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RESUMO

Esta pesquisa tem como objetivo de estudo a cultura de resisténcia na comunidade quilombola
Nossa Senhora das Gragas em Moju-PA, avaliando suas dimensdes politicas e simbdlicas. Sua
intencdo também é descrever os processos culturais existentes na comunidade, analisando em
gque medida eles refletem ou ndo o sentido de uma cultura de resisténcia, tendo como fio
condutor as representacdes por meio da memoria, do cotidiano e suas teias de relacdes da vida
social. Busca-se mostrar como esses processos sao concebidos no contexto estudado, além de
identificar as relagcBes existentes entre campo-cidade no que se refere as inter-relagdes,
interacOes, diferencas e complementaridades e se tais relacdes interferem nessa cultura de
resisténcia. Pretende-se, também, apontar os aspectos discursivos, bem como acGes afirmativas
que informam acerca da constituicdo de uma identidade de resisténcia no lugar. Como método,
optou-se pela pesquisa etnografica de cunho qualitativo e interdisciplinar, desenvolvido com
base na observacdo, pesquisa bibliogréfica, registros fotograficos e entrevistas abertas. Como
aporte tedrico foram utilizados os autores: Geertz (1989), Bourdieu (2007), Cunha (1986), Bosi
(1997), Le Goff (1997), Pollak (1992), Faoro (1997), Foucault (1996, 1997), Hall (2011),
Castells (2018), Pesavento (2004), Sacramento (2007), Saquet (2009), entre outros. Os
resultados da investigacdo revelaram que existem diferentes formas de resisténcia face a
invasao dos projetos agroindustriais e a interacdo campo-cidade, como a interferéncia no modo
de viver das pessoas, a violéncia, falta de assisténcia reparatdria das empresas e do poder
publico aos danos causados ao meio ambiente e as comunidades locais. Diante desse contexto,
a comunidade reage fortalecendo sua tradicdo através de praticas que visam a conscientizagdo
e o0 cuidado com o territorio, tratando-o como um espaco de reproducao cultural que, por meio
de organizacdo coletiva e participacdo politica, buscam reforcar a identidade étnica local

caracterizada como de remanescentes quilombolas.

Palavras-chave: Culturas. Identidades. Territorios. Memorias. Resisténcias.



ABSTRACT

This research aims to study the culture of resistance in the quilombo community Our Lady of
Grace in Moju-PA, evaluating its political and symbolic dimensions. Its intention is also to
describe the cultural processes that exist in the community, analyzing to what extent they reflect
or not the sense of a culture of resistance, having as a guiding thread representations through
memory, daily life and its webs of social life relationships. It seeks to show how these processes
are conceived in the studied context. In addition to identifying the existing relationships
between countryside-city with regard to interrelationships, interactions, differences and
complementarities and whether such relationships interfere in this culture of resistance. It is
also intended to point out the discursive aspects, as well as affirmative actions that inform about
the constitution of an identity of resistance in the place. As a method, we opted for ethnographic
research of a qualitative and interdisciplinary nature developed based on observation,
bibliographical research, photographic records and open interviews. Theoretical contributions
were made by the authors Geertz (1989), Bourdieu (2007), Cunha (1986), Bosi (1997), Le Goff
(1997), Pollak (1992), Faoro (1997), Foucault (1996, 1997), Hall (2011), Castells (2018),
Pesavento (2004,) Sacramento (2007), Saquet (2009), among others. The results of the
investigation revealed that there are different forms of resistance in the face of the invasion of
agro-industrial projects and the countryside-city interaction, such as interference in people's
way of life, violence, lack of reparative assistance from companies and the public authorities to
the damage caused to the environment. environment and local communities. In this context, the
community reacts by strengthening its tradition through practices aimed at raising awareness
and caring for the territory, treating it as a space for cultural reproduction that, through
collective organization and political participation, seeks to reinforce the local ethnic identity

characterized as of quilombola remnants.

Keywords: Cultures. Identities. Territories. Memoirs. Resistances.
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1. INTRODUCAO

A presente pesquisa tem como objetivo fazer um estudo sobre resisténcia cultural na
comunidade quilombola Nossa Senhora das Gracas em Mojul-PA e suas dimensdes politicas e
simbdlicas. Tomo como ponto de partida o cotidiano enquanto categoria analitica por entender
que ele proporciona um leque variado de possibilidades e aprofundamento interpretativo no que
diz respeito a compreensdo dos processos sociais, segundo observa Pensavento (2004). O
historiador francés Michel de Certeau também argumenta que cada “individualidade” é repleta
de “pluralidade”, e que 0s mecanismos de poder, regulamentacdo e disciplinamento da
sociedade que tentam regular e controlar a vida dos homens podem ser burlados através de
praticas, taticas e estratégias de sobrevivéncia que os individuos criam na dinamica cotidiana.
Os individuos, com suas maneiras de fazer, “constituem mil praticas pelas quais os usuarios se
reapropriam do espago organizado pelas técnicas de producdo sécio-cultural” (CERTEAU,
1994, p. 41).

Ao produzirem cultura, as sociedades formulam diversas concepcGes
representacionais de vies popular, erudito, politico, econébmico, entre outras, que se entrelagam.
Tais aspectos foram considerados como elementos estruturantes na pesquisa por serem
importantes para entendermos a maneira como a comunidade pesquisada se organiza em cada
segmento da constituicdo social do grupo. Durante o estudo, tomei como objetivo primordial a
identificacdo da possibilidade de uma cultura de resisténcia, baseada na percepgdo dos
quilombolas, cuja etnia foi durante muito tempo silenciada pela historia. Por causa disso, optei
em buscar compreender de que maneira 0s processos sociais de combate a esses silenciamentos
ocorriam na teia das relacdes cotidianas da comunidade, ou seja, sua cultura.

As observac0es iniciais sobre a comunidade, pelo fato de ja ser familiar aos meus
olhares, permitiam-me dizer que ali existia uma certa forma de cultura, a seguir a perspectiva
de Alfredo Bosi (1987) que a considera como trabalho, dando aquele conceito um sentido mais
humano e democratico: “todos tém cultura”. Mas, perguntava-me que tipo de cultura estaria
sendo produzida naquele territorio, que formas, relagdes e trabalho sdo valorizados, enfim,
precisava compreender 0s processos sociais.

Via, assim, que as dimensdes da pesquisa eram importantes para entender que o

caminho a ser percorrido era arduo, cheio de incertezas e frustracdes, que vai além do que é

1 E proveniente da lingua Tupi e significa “Rio das Cobras” ou “Esconderijo das Cobras” (LIMA, José Valber
Sales. Moju — Rio das Cobras. Belém: S.E., 2000).
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previsivel e que devemos nos despir de preconceitos e verdades para, entdo, chegar a definigdo
dos objetivos. Na narrativa de um projeto, enfrentamos inimeras dificuldades, o fazer e refazer
na pesquisa se torna um exercicio de aprimoramento de um bom estudo. Os objetivos precisam
estar bem definidos, sabendo o que fazer e como fazer, cuja tarefa envolvem inquietages e
estranhamentos comuns numa pesquisa.

Nesse momento, o papel do orientador é fundamental na caminhada, bem como para
limitar a euforia. A inspiragdo que surge nao escolhe momento e requer de nés uma sanidade
para organizagdo das ideias, que numa hora vém e, em outras, fogem as nossas mentes, fato que
exige o cuidado com o nivel de envolvimento, que ndo pode ser em demasiado e nem de forma
superficial, resguardando as fontes e ndo negligenciando fatos importantes no estudo, mantendo
sempre a ética no trabalho.

Quando pensei em desenvolver o projeto inicial no Mestrado, sempre me preocupava
com a importancia e contribui¢cdo que ele poderia ter para mim, e para sociedade da qual fago
parte. Foi assim no trabalho final da Graduagcdo em Historia, quando me propus a escrever sobre
“O Modo de vida dos carregadores de Moju (1991-2002)”, orientada pelo professor Dr. Décio
Guzman, membro do Departamento de Historia da Universidade Federal do Pard. Nessa
pesquisa, evidenciei como os carregadores desenvolviam as relagdes de trabalho no cotidiano
e suas relagOes sociais. Confesso que, por inexperiéncia, alguns problemas pessoais e por estar
muito proxima de meu objeto de estudo, na época, cometi algumas falhas, como, por exemplo,
a de ndo ter mantido a intersubjetividade necessaria na constru¢do de meu objeto de estudo,
condicdo basica ao estranhamento e garantia de uma investigacdo consistente em dar conta dos
objetivos propostos.

De acordo com Peirano (1995), “o estranhamento possibilita o confronto entre teorias
e pesquisa e favorece a autorreflexdo”. E claro que talvez possam surgir outras falhas no
presente estudo, mas entendo que faz parte do processo de constru¢do do conhecimento. Por
isso, Da Matta (1978, p. 30) nos chama a atencédo para o fato de que as transformacdes, “seja a
do exotico em familiar, ou a do familiar em exdtico”, nem sempre abarcam uma totalidade, o
pesquisador deve sempre estar preparado para qualquer eventualidade e aberto as criticas.

Parto da concepgéo que estamos permanentemente em construgdo de nds mesmos e do
conhecimento, perseguindo uma perfeicdo que nao existe, mas que da sentido ao que somos e
fazemos. E como se estivéssemos a alcancar o degrau mais alto de uma escada e, para chegar
até ele, obstaculos sdo necessarios. Como pesquisadora, é fundamental relativizar na hora de
fazer nossas analises e, mesmo que algo nos pareca distante e exotico, € importante nos livrar

do ato de classificar e julgar de acordo com que concebemos como certo. Portanto, jamais
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devemos fazer juizo de valor, nem avaliar através de conceitos prefixados, ou seja, influenciado
pela forma que fomos socializados.

Em alguns momentos, tive que conter meus impulsos para criar um ambiente favoravel
a pesquisa. Procurei ndo realizar perguntas diretas, mas estabelecer didlogos que sinalizassem
para aquilo que eu desejava obter. Em muitas situacdes, a observagdo foi necessaria para ter
algumas respostas aos meus questionamentos. Mesmo sendo necessario 0 entrosamento e a
sensibilidade do pesquisador em relacdo ao objeto de estudo, o dificil exercicio de ser vocé
mesmo em uma pesquisa deve ser praticado para que ndo ocorra o erro do pesquisador se sentir
sendo um nativo, para isso nos alerta Goldman (2003) e Peirano (1995). Durante o estudo,
tentei me aprimorar constantemente para superar todos os desafios por vir, tendo como certeza
a busca da concretizacdo de meus objetivos, em nivel de realizacdo pessoal e profissional.

O estudo sobre o titulo “Culturas e Memorias na Comunidade Nossa Senhora das
Gracas em Moju -PA: Identidades e Resisténcias” € importante para mim, pois considero que
minha origem esta inserida em um contexto de resisténcia, que ndo deve ser ignorado nem
silenciado, como € a condicdo de ser negro no Brasil. O estudo surge originariamente do que
considero questdes pessoais, familiares que vém das memadrias que tenho e de minha infancia.
Sou negra, nascida em uma comunidade rural ribeirinha de remanescentes quilombolas
chamada Bosque, localizada no Baixo Moju, onde vivi até completar meus seis anos. Depois,
vim morar na cidade com objetivo de estudar e, hoje, mantenho contato com a comunidade,
reforcando lacos de parentesco e de pertencimento a identidade étnica do lugar.

Quando crianga, presenciava diversas situacfes de racismo por meio de apelidos
pejorativos ao negro, como “macaco”, “cabeca de prego”, “ticdo” e “carvao”, porém, ndo era
consciente do processo historico pelo qual passaram meus ancestrais, como o significado de ser
negro, tampouco das resisténcias para conquistar direitos com dignidade. Vale ressaltar que a
maioria das pessoas que moram na comunidade onde eu nasci sdo negras e passam pela situacao
de preconceito, como também lutam por garantias de territorio e a preservacdo de seu modo de
vida.

Fui criada num ambiente onde as narrativas orais eram costumes corriqueiros de meus
avos maternos. Recordo de muitas histdrias que me contavam e, entre tantas, a memaoria me
traz meu avo que era filho de ex-escravos e ndo cansava de se emocionar ao contar Como era a
vida de seus antepassados, relatando que, no Baixo Moju, existiam muitos Engenhos ou casas
grandes, pertencentes a senhores ricos que possuiam muitos trabalhadores escravos.

Para confirmar tais relatos de meu avd, aproprio-me do estudo de Vicente Salles

(cientista social falecido em 2013) em sua obra O Negro na Formagéo da Sociedade Paraense,


http://n-a-u.org/pontourbe02/Redon.html#GOLDMAN
http://n-a-u.org/pontourbe02/Redon.html#PEIRANO
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que destaca a existéncia de varios “engenhos reais” ou “casas senhoriais em perfeito estado de
conservag¢do ou apenas majestosas ruinas” (SALLES, 2004, p. 160), localizados nas terras do
Municipio de Moju, como “Itacud, Ibirajuba ou Burajuba, Carambaba, Jaguarari, Itaboca e
Juquiri” (Idem).

Os escravos trabalhavam exaustivamente na extracdo de madeira e, principalmente, na
lavoura, onde se plantava cana-de-acucar, café, cacau, gergelim e outras espécies. Nesse local,
existiam plantacdes variadas, que eles, alem de cultiva-las, tinham a tarefa de levar o excedente
em barcos de faia até a Capital Belém, viagem que levava Vvarios dias e era muito sofrida, pois
0s escravos enfrentavam chuva, sol e se alimentavam pouco no decorrer da viagem. Emergia
assim em minhas lembrancas a maneira desumana como esses trabalhadores eram tratados. Meu
imaginario viajava nessas historias e sempre me inquietava, por exemplo, a condicdo de
subordinacdo do negro, que ndo tinha direito a liberdade nem a educacdo, porém, tinha a
rebeldia e resisténcia no sentido de néo se deixar abater.

Com o objetivo de nos colocar para estudar eu e mais quatro irmaos, meus pais
mudaram para a cidade. Foi um momento importante em nossas vidas, que se reflete no que
sou na area profissional atualmente: graduada em Historia, integrante do Mestrado e do grupo
de pesquisa do Programa de Pés-graduacdo em Cidades, Territorios e Identidades (PPGCITI),
do Campus Universitéario de Abaetetuba da Universidade Federal do Para. A vontade de estudar,
superar a pobreza, diversos preconceitos e inquieta¢ées que me acompanhavam era constante,
e, ao fazer uma especializacdo em relagdes étnico-raciais, fui compreendendo muitos
questionamentos que até entdo ndo tinham respostas, por falta de um olhar especifico de
conhecimento sobre minha origem e identidade. Dai surgiu o interesse em pesquisar sobre
temas relacionados a populacdo negra.

Outra situacdo relevante que contribuiu para 0 Mestrado surgiu do cotidiano em sala
de aula, como professora de Estudos Amazénicos na Escola Lauro Sodré, em Moju, na década
de 2000. Lembro que, ao trabalhar o tema “Os impactos dos projetos agropecuarios em Moju
parte diversificada do curriculo”, houve uma grande participagao por parte dos alunos, pois era
exatamente no mesmo periodo em que as Comunidades de Remanescentes Quilombolas do
Jambuacu estavam sendo invadidas pelo Grupo VALE, que, sem consentimento, colocava suas
tubulacGes em terras de comunidades tradicionais.

Recordo, com nitidez, o significado daquela aula para trés alunos da sétima série, que
eram moradores das comunidades invadidas naquele momento. Eles eram parte do contexto
estudado e a aula tinha uma significancia para eles. No decorrer dela, os alunos fizeram

intervengdes para contar o que estavam passando e sentindo. Entre os relatos, temos a descricdo
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da jovem Fernanda da Silva que, na ocasido, tinha 13 anos, moradora do Jambuagu, filha de
lavradores que sempre trabalharam no cultivo da terra para o sustento de sua familia, seguindo,
assim, a tradicdo ensinada por seus pais no cultivo da agricultura familiar, e coleta de frutos da
floresta. Em seu relato, é demostrado preocupacédo, que nao é apenas de uma familia, mas de
um grupo de pessoas gque vivenciam o processo de invasao de seus terrenos. Veja-se o registro

no fragmento:

Estdo invadindo tudo, 14 ninguém sabe 0 que vai acontecer com nossas terras, a
empresa esta derrubando, destruindo rocados, estradas, pontes o 6nibus escolar ndo
consegue passar pela ponte, temos que caminhar e pegar outro 6nibus depois da ponte
€ muita maquina e tubos por 14, os moradores e meus pais estdo assustados, ninguém
sabe direito o que esta acontecendo. (Relato da aluna Fernanda da Silva? 72 série, ano
de 2006; Diario de Campo).

Nesse momento, fiquei a escuta-los e o sentido da aula passou a ser importante para
todos que demostraram sensibilidade e indignacdo com a situacdo que os colegas descreviam.
Havia a preocupacao dos alunos da localidade com o futuro de seu territério e de sua cultura.
A aula rendeu a participacao de todos, com seus comentarios coerentes e perspicazes. Os alunos
relataram sobre o desmatamento, derrubadas de castanhais, problemas com destrui¢do de pontes
devido as maquinas pesadas que estavam no local, principalmente a falta de consulta prévia
com os moradores do Jambuacu, e a ignorancia de muitos moradores assustados sem saber o
que acontecia e o que fazer diante da situacéo.

Ap0s o término da aula, a preocupagdo pairou em meus pensamentos, pois imaginava
gue, mesmo com a comunidade embasbacada, sem saber o que fazer de inicio, eles poderiam
reagir a qualquer momento, devido ao historico de resisténcia e a luta que o povo do Jambuacu
possuia. Nos anos de 1980, a cidade de Moju foi invadida pelos moradores do Jambuacu, e 0
medo foi intenso, porque o0 boato era de que havia muitos homens armados e poderiam invadir
as casas de qualquer pessoa. A tentativa de marginalizar a acdo dos invasores era grande: poucos
sabiam a verdadeira historia e os motivos que os fizeram vir até a cidade. Eram os conflitos
decorrentes de projetos particulares, mais especificamente da empresa REASA?, que invadia
seus territérios e destruiam seus bens materiais e imateriais, por isso, estavam dispostos a
cobrar, do poder publico, acdes legais, justamente na intencdo de defender seu territério, dai as

suas preocupac0es face a situacao.

2 Optei por nomear meus informantes através de nome ficticio para preservar a identidade deles.
3 Significado de REASA: Reflorestadora Amazonia Sociedade An6nima.
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Depois de algum tempo, professores foram convidados pela Secretaria de Educacéo
de Moju (SEMED), tais como estudiosos das areas de Ciéncias Humanas, aproximadamente 18
profissionais, para visitar e conhecer, na ocasido, o trabalho de uma equipe do Museu Emilio
Goeldi, que fazia um estudo sobre os impactos ambientais na regiéo.

Ao chegarmos ao local, percebemos que as escavagdes estavam sendo feitas no quintal
de alguns moradores. Na ocasido, percebemos que foram encontrados diversos utensilios
antigos: ceramicas, artefatos de vasilhas, xicaras, cachimbo, entre outros. Havia especialistas
de diversas areas fazendo um trabalho interdisciplinar, muitos avaliavam a fauna e a flora do
local, e outros pormenores, para afirmar ter existido sociedades antigas e complexas naquela
area. Entdo, ao ser confirmado tal possibilidade, a intervencao dos projetos traria um prejuizo
a cultura dos remanescentes quilombolas. Vale ressaltar a importancia que o estudo dos
engenhos amazonicos adquiriu, viabilizando o surgimento, nos anos 2000, do projeto
“Arqueologia e historia de engenhos coloniais no estuario amazonico”, dando continuidade as
pesquisas iniciadas na década de 1980 e revelando a diversidade da cultura material presente
em tal empreendimento. (ANGELO, 2013). Segue registro fotografico particular do estudo
sobre impactos ambientais, encomendado pela empresa VALE S/A aos pesquisadores do

Museu Emilio Goeldi.

Documento 1 - Estudo arqueoldgico sobre impacto ambiental, realizado no territério de remanescente
quilombola do Jambuagu em Moju-PA na década de 2000. Foram achados: ceramicas, artefatos cortantes,
cachimbo e outros utensilios.

Fonte: arquivo de Elanne Odorizzi (2005).
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O trabalho de campo tornou-se interessante, pois a associacdo das arqueologias
histdricas e de salvamento estiveram presentes para implanta¢do do “Programa de Arqueologia
Preventiva na Area de Influéncia da Mina de Bauxita Paragominas™, que visou a protecdo de
sitios arqueol6gicos pré-historicos e historicos, localizados em &rea de influéncia de exploragéo
mineral nos municipios de Abaetetuba, Barcarena e Moju. (CANTO; LOPES, 2009). Foi a
constatacdo do territdrio como constitutiva de uma populacdo tradicional, que me despertou
ainda mais a curiosidade em conhecer e fazer um estudo sobre a cultura dos remanescentes
quilombolas de Moju. Entdo, posso afirmar que essa experiéncia e as inquietagcbes que me
provocaram foram fundamentais para a escolha do objeto de estudo.

Uma vez delimitado o tema, o l6cus da pesquisa escolhido foi a Comunidade de
Remanescentes Quilombolas Nossa Senhora das Gracas, no territério do Jambuagu no
Municipio de Moju-PA. Serdo estudados o contexto e as relagBes culturais existentes na
comunidade para compreender como 0s sujeitos criam suas estratégias de resisténcias. Nas
visitas feitas a comunidade, foi possivel identificar alguns anseios e conflitos. Conheci o0s
projetos de recriacdo e valorizacdo da cultura daquelas pessoas: agricultura familiar, educacéo
por alternancia, trilha ecologica, producdo artesanal. Foi interessante perceber o incentivo dos
lideres comunitéarios na construcdo de ac@es coletivas e mais democréticas, ficando evidente,
nesse contato, a vontade da comunidade de lutar para ser reconhecida e respeitada, dado o
arcabouco cultural ali existente e, também, pela busca da garantia da titulacdo de seus
territorios.

Minhas inquietagdes mais evidentes estavam em diversas interferéncias causadas pelas
empresas de plantio do dendé e pela invasdo da empresa VALE no territorio de comunidades
tradicionais. Para lidar com a interferéncia desses agentes, houve a necessidade, segundo relatos
dos sujeitos da comunidade, de fortalecer a unido de todos, buscando, assim, de forma coletiva,
estratégias de politicas para defender a cultura e 0 bem maior, que é o territério. Toda acdo da
comunidade voltada para a defesa de seu habitat passou a ser pensada de maneira coletiva,
caracterizada como forma de questionar a imposic¢ao dos interesses capitalistas no local. Desse
modo, para identificar uma cultura de Resisténcia na Comunidade, partiremos do seguinte
questionamento: Como se constituem os processos das rela¢@es sociais no ambito da cultura
quilombola local, no sentido de informarem aspectos sobre a construcdo de formas culturais
distintas de resisténcia?

O objetivo geral é fazer um estudo sobre a construcdo dessa resisténcia cultural na
comunidade, avaliando suas dimensdes politicas e simbdlicas. E, como especificos, 0s seguintes

objetivos: Descrever os processos culturais existentes na comunidade, avaliando em que
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medida refletem ou ndo o sentido de uma cultura de resisténcia; identificar, no cotidiano, as
tradicdes que reafirmam as caracteristicas de resisténcia coletiva da comunidade, para tentar
explicar o contexto atual; identificar se a memaria é concebida pela comunidade como processo
de reinvengdo cultural, com intuito de fomentar o contexto de resisténcia, ou é utilizada de
forma conformista e de apatia frente aos mecanismos de poder; identificar relagdes existentes
entre 0 campo e a cidade no que se refere a questdo de oposicdo, semelhancas, trocas e
complementaridades, avaliando, nessa relacdo, os elementos de pertencimento e resisténcia
proprios da comunidade, na luta por direito ao territorio e de reconhecimento social; apontar 0s
aspectos discursivos e as relagdes de poder que informam sobre a constituicdo de identidade
social ou de resisténcia no lugar.

Na realizacdo do estudo, optou-se pela pesquisa qualitativa, com uso de elementos da
etnografia, amparada por fontes bibliograficas pertinentes. A observacdo participante foi
imprescindivel e permeou toda a pesquisa, visto que ela permitiu desde o primeiro contato com
0 objeto de estudo até as ultimas impressdes sobre ele na construcdo de informag6es. No caso
das entrevistas, optei pelas semiestruturadas ndo diretivas, pois, por meio delas, colhem-se
informacdes dos sujeitos a partir do seu discurso livre. Nesse tipo de entrevista, pode parecer
que ndo existe nenhuma estruturacdo nem critério, por causa de seu carater ndo diretivo, da
liberdade dada ao entrevistado. Na realidade, a estruturacdo existe e esta contida na estratégia
do entrevistador que, antes de efetuar a entrevista, articula, planeja seus questionamentos, para
entdo atingir os objetivos e método e, assim, ter éxito em uma entrevista descontraida e bem
direcionada. Portanto, a entrevista ndo estruturada ¢ “flexivel” ¢, a0 mesmo tempo, “dirigida”
no cognitivo do pesquisador, buscando atingir seus objetivos. (MACEDO, 2004, p. 166).

Durante as entrevistas, 0s sujeitos estavam a vontade para expressar seus pontos de
vista, sem muitas interferéncias. E claro que, sutilmente, fui direcionando o diélogo de acordo
com os objetivos. Com essa estratégia, busquei identificar saberes construidos através do fazer
cotidiano, por meio do didlogo com os informantes, guardifes da memoria da comunidade, que
assumem, informalmente, a fungéo de transmissores naturais do conhecimento acumulado por
geracdes, nas diversas atividades desenvolvidas por eles, como festa junina, participacdo em
sindicatos, festas religiosas, atividades econémicas etc.. Vale ressaltar que, na entrevista ndo
diretiva, se “pressupde que o informante ¢ competente para exprimir com clareza sua
experiéncia, € uma maneira de receber informagdes do entrevistado da maneira que ele desejar”
(CHIZZOTTI, 2005). Foi o que ocorreu durante longas conversas com os informantes, o
interlocutor ficou a vontade para passar suas impressdes, manifestar atos com seus significados

e historicidade da maneira que lhes convinham. Minha postura como entrevistadora foi de ficar
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atenta a tudo, com a “atencgéo a receptiva a todas as informacdes prestadas, quaisquer que sejam
elas, intervindo com discretas interrogacfes de contetido ou com sugestdes que estimulem a
expressao mais circunstanciada de questfes que interessem a pesquisa” (CHIZZOTTI, 2005, p.
93).

Esse tipo de entrevista é bastante utilizado na abordagem antropoldgica e etnogréfica,
que se caracteriza pela descricdo dos costumes de um determinado grupo, permitindo vivenciar
diferentes formas de experiéncias culturais, no caso em estudo, a comunidade de remanescentes
quilombolas. As descricGes sobre as experiéncias de diferentes sujeitos ddo voz as suas
representagdes culturais, dessa forma, a maneira como essas experiéncias sdo descritas revelam
0 modo como este pensamento foi organizado em forma de narrativa, histérias de vida e
complexidades especificas a cada grupo: uma etnografia. A etnografia permite a interagdo com
objeto de estudo e o encontro entre pesquisador e interlocutores.

Com base nas concepgdes de Clifford Geertz (1989) sobre etnografia, foi feita a
pesquisa de campo para coleta de dados de maneira minuciosa, com descri¢cdo densa, que seguiu
as rotinas dos informantes e da comunidade de modo geral. Foi possivel perceber “multiplas
estruturas conceituais complexas”, que ndo foram faceis de compreender. Em alguns casos, o
que se apresentou confuso, nas entrelinhas, inexplicitos foi dado maior atencdo para,
primeiramente, aprender e, depois, apresentar em forma de texto.

Temos que ter a consciéncia de que “o método etnografico ndo se confunde nem se
reduz a uma técnica; pode usar ou servir-se de varias, conforme as circunstancias de cada
pesquisa; ele é antes um modo de acercamento e apreensdao do que um conjunto de
procedimentos”, segundo bem observou Carlos Nestor Magnani (2002, p. 17).

Portanto, o estudo se apresenta como interdisciplinar pelo fato de a etnografia dialogar
com diversas areas do conhecimento e fontes de pesquisa, demostrando flexibilidade, cuja
intencdo é de contribuir para definir a propria maneira de organizagdo do método, dos conceitos
utilizados e de troca de conceito entre varias disciplinas. Em relagdo a abordagem qualitativa,
é importante frisar que é no cotidiano e nas relacBes sociais que 0s sujeitos da comunidade
dardo sentido ao seu modo de vida, que tal abordagem proporciona um contato maior com a
realidade, constatando-se uma relagdo dinamica entre o0 mundo real e o sujeito, isto €, um
vinculo indissocidvel entre 0 mundo objetivo e a subjetividade do sujeito. (MINAYO, 2007).

Durante o periodo do estudo, no qual realizei varias viagens para efetuar a pesquisa, 0
processo de observagéo, o convivio com a comunidade ocorreu em diversos espagos, Como na
casa da agricultura familiar, visitando os variados projetos ali desenvolvidos, bem como na casa

dos sujeitos entrevistados, no espago de criacdo de animais e hortas, na igreja, no barracéo, no
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espaco de lazer e de trabalho, na trilha ecoldgica, entre outros espacos. Como em minha
residéncia foi feita a entrevista semiestruturada com liderancas e com sujeitos simples da
comunidade, foram realizados também diversos registros fotograficos. A pesquisa ja ocorre ha
alguns anos, com viagens esporadicas, que se intensificaram somente no Gltimo ano (2019),
somando, dessa forma, mais de treze viagens até o territdrio da pesquisa.

No desenrolar da pesquisa, houve contratempo que dificultou o trabalho, como o
inverno rigoroso, as péssimas condicGes da estrada e a falta de manutencéo das pontes, que ndo
me permitiram chegar até a comunidade por duas vezes. O primeiro contato que tive com ela
foi por intermédio do antigo coordenador da “Casa Familiar Rural”, Valmir Peres da
Natividade, que me recebeu com a muita atencdo, respondendo minhas curiosidades do
momento. Fizemos uma roda de conversa com aproximadamente vinte e oito pessoas que
estavam trabalhando e estudando na “Casa Familiar Rural”. Nesse momento, além de ter o
primeiro contato com a comunidade, fui conhecer também os projetos que eles desenvolviam.
Foi um momento de muito aprendizado, pois havia uma estrutura boa, onde existia a criacdo de
porcos, galinhas e estavam ampliando a horta que fornecia hortalicas e legumes para o alimento
dos estudantes da Casa e para a comunidade. Conheci, também, a area de preservacao do
territorio onde o projeto da trilha ecoldgica era desenvolvido, além de conhecer o processo de
educacao por alternéncia, desenvolvido com intuito de atender as comunidades. Foram diversas
atividades que me fizeram conhecer bastante sobre as a¢des ali desenvolvidas e, nesse contado,
percebi que existia uma parceria entre 0rgaos publicos, empresas e comunidades no sentido da
manutencédo dos projetos desenvolvidos.

No mesmo dia, conheci outros moradores e representantes da comunidade, que foram
essenciais para a obtencdo de informacdes a pesquisa, como seu Estandislau Corréa Melo, que,
em outro momento mais oportuno, recebeu-me em sua casa, apresentando-me sua familia e
Dona Maria de Fatima, proporcionando-me horas de entrevistas sobre a comunidade. Seu
Guiomar Corréa Tavares, com mais dez informantes, forneceu-me informacdes preciosas em
um questionario que muito me orientou no estudo. No decorrer do tempo que estive na
comunidade, tive o prazer de me aproximar, conhecer, contribuir e estreitar lacos de amizade e
solidariedade com os moradores que, mesmo no envolvimento, ndo me deixaram esquecer de
meu papel de pesquisadora, pois, para muitos, eu era estranha ou diferente. Todos 0s
informantes foram muito gentis e contribuiram significativamente para o desenvolvimento da
pesquisa.

Esta investigacdo contou com a colaboracdo direta de dez informantes, que

contribuiram com entrevistas de maneira espontanea, compartilhando seus conhecimentos e
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suas representagdes sobre memoria, cotidiano e as histérias da comunidade. Mais do que
informantes, eles constituiam-se como “pessoas, seres humanos que criam a vida que vivem e
pensam as suas proprias historias pessoais e coletivas de vida que desvelam pessoas e grupos
humanos” (BRANDAO, 2003, p. 91). Além de outros colaboradores relevantes que
contribuiram indiretamente na construgao da narrativa.

Os entrevistados foram homens, mulheres e jovens na faixa etaria entre 15 a 80 anos.
Uns nasceram no local, outros vivem h& muitos anos na comunidade, e poucos trabalharam
bastante tempo na comunidade; dos dez entrevistados, oito sdo fiéis da igreja catdlica e dois sdo
evangélicos da Assembleia de Deus. Entre as atividades que desempenham, temos aposentados,
beneficiario de acdo reparatéria da empresa, funcionario publico, autbnomo que trabalha com
agricultura familiar, funcionarios da empresa Marborges, donas de casa, estudantes,
coordenador da comunidade.

O cotidiano das pessoas que moram na comunidade foi o fio condutor para fazer a
relacdo de pontos relevantes da cultura local: tensdes politicas, da religiosidade, relatos de
memodrias, identidades, organizacéo social, trabalho e tradicdo da comunidade. A observacéo
desse cotidiano se efetivou através do modo a partir do qual constroem suas representacoes, e
de conceber seu territdrio, o espaco de convivéncia, o ambiente familiar, roca, igarapé, igreja,
casa da agricultura familiar, campo de futebol, espagos que viabilizaram identificar as diversas
relacdes desse grupo alvo. As transformacdes e impressdes que serdo tecidas neste estudo foram
observadas tanto no campo do real como no simbolico, pois entendemos que as acGes das
pessoas sdo permeadas ndo apenas de objetividade, como também de subjetividades, que
direcionam seu modo de ver e recriar seu mundo.

O aporte tedrico da pesquisa, que deu subsidios ao estudo sobre cultura, foi Geertz
(1989), Bourdieu (2007), Bosi (1997) e Cunha (1979); sobre cotidiano, as consideracdes foram
construidas a luz das concepcdes de Pesavento (2004), Petersen (1995); nas abordagens sobre
resisténcia, poder e identidades, apropriamo-nos das ideias de Hall (2011), Castells (2018),
Foucault (1979), Faoro (1997); para discorrer sobre memoria, recorremos a algumas
contribuicdes de Le Goff (1997) e Pollak (1992), no que tange as concepgdes sobre os conflitos
no campo; e para a ideia de territorio, utilizo Saquet (2009), Sacramento (2007), entre outros
que foram relevantes na constru¢do da narrativa. Na tentativa de contemplarmos os objetivos
propostos, a presente dissertacdo estrutura-se da seguinte maneira.

No primeiro capitulo, intitulado “Processos culturais na comunidade Nossa Senhora
das Gragas”, no qual ¢é apresentado o l6cus da pesquisa e da cultura local, trato do cotidiano,

nos aspectos econdmicos, politicos, cultural e religioso, mostrando o antes e o depois da
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instalacdo dos projetos na regido, e dos registros feitos através da percepcdo dos moradores da
comunidade, de suas historias de vida, das memorias e da tradi¢do. Procura-se apontar aspectos
da cultura que informassem sobre uma provavel cultura de resisténcia na comunidade,
relacionando-se aos demais capitulos, por descrever sobre a cultura local e suas inter-relacées
com a cidade e os objetivos da pesquisa. Essa sintese dar a conhecer, ao leitor, as diversas
formas culturais existentes no l6cus da pesquisa, como dimensdo embrionaria de resisténcia.

No segundo capitulo, intitulado “Comunidade Quilombola e Cidade: inter-relacdes e
complementaridade”, destaco resisténcias, diferencas, semelhancas e alteridade no que se refere
as relacdes sociais e caracteristicas desses espacos. No decorrer do tempo, trazendo memorias
de mudancas e permanéncias de um tempo passado, que se relaciona com o presente e faz
projecdes para o porvir, no contexto da relacdo campo-cidade. Assim, nesse capitulo, demonstro
ja a existéncia de possiveis sinais de resisténcias.

No terceiro capitulo, nomeado “Culturas e identidades: Para além dos discursos da
Resisténcia,” aponto e discuto os dados etnograficos da cultura e da memdria na comunidade,
com énfase a seus aspectos discursivos e as relacGes de poder, que informam acerca da
constituicdo de uma identidade de resisténcia no local, ou seja, qual o sentido e o valor da
cultura da comunidade nesse processo? A partir de relatos de informantes que fazem parte do
Movimento Social e estdo engajados diretamente na construcdo de estratégias de luta por
direitos, no que se refere ao dominio do territorio e as acdes reparatorias cobradas das empresas,
foi possivel fazer abordagens sobre os diversos discursos que permeiam as relacdes de poder
da comunidade. Tais discursos, também, abrangem questdes relacionadas as relacdes étnicas,
reafirmacéo de identidade e de territorialidades.

O terceiro capitulo constitui momento central da pesquisa, pois, se a identidade se
remete a um discurso, torna-se necessario demonstrar os meandros pelos quais perpassam tais
discursos, construtores dessa identidade. Concluo fazendo um apanhado geral do caminho
percorrido pela pesquisa, destacando a importancia da cultura de resisténcia para a construgao
de ideais de um futuro ndo excludente dos membros da comunidade, assim como destaco seus
anseios, a importancia e o significado social dessas experiéncias e representagdes no imaginario

social da comunidade em estudo em termos socioldgicos.
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2. PROCESSOS CULTURAIS NA COMUNIDADE NOSSA SENHORA DAS GRACAS

2.1 O Locus da pesquisa

A Comunidade Nossa Senhora das Gragas, em Moju-PA, é uma das muitas
comunidades que compde, o territorio remanescente quilombola do Jambuacu, ocupado ha
muitos anos por afrodescendentes que tém sua historia e identidade alicergcadas no passado, com
a formacé&o de diversos mocambos ou quilombos existentes na regido. Fundada oficialmente em
1948, a Comunidade de Nossa Senhora das Gracas fica as margens do Igarapé Tracuateua, o
qual ja foi o principal eixo de acesso a comunidade por meio de bajara e, ainda hoje, é local de
lazer dos moradores e visitantes. Esta localizado aproximadamente a 23 km da sede do
Municipio de Moju-PA, na Rodovia dos Quilombolas na zona rural. A ocupagdo do territdrio
quilombola ndo é recente, pois, como ja foi mencionado, existem vestigios de populagdo
tradicional no territério, mas somente em 2001 é que o Estado passou a reconhecer o direito
dos povos tradicionais. 1sso sé foi possivel segundo o Art. 68 do ADCT*: “Aos remanescentes
das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade
definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”. Determinou-se que a “auto-
identificacdo como indigena ou tribal devera ser considerada um critério fundamental para a
definicdo dos grupos aos quais se aplicam as disposices da Convencdo” (Art. 1o,
CONVENCAO 169 da OIT).

A garantia de posse da titulacdo do territdrio legaliza terras ja demarcadas ha muitos
anos pelas comunidades quilombolas locais. Tal conquista o tira da invisibilidade, concedendo,
assim, direito a permanéncia do uso do territorio. Para termos uma visdo sobre a ocupacdo do
espaco de reproducdo cultural dos quilombolas, utilizamos a cartografia social, que representa
as impressdes dos membros da comunidade que fazem parte da area em disputa, diferente da
cartografia imposta pelo Estado, que esta a interesse do poder hegeménico.

O mapa € uma representacdo construida a partir da visdo dos sujeitos moradores do
territério quilombola e faz parte do Projeto Nova Cartografia Social da Amazonia (PNCSA),
resultado de oficinas e elaboracdo de croquis do territorio. Alem dos limites fisicos, ele tem
outras funcdes, como de mostrar a representacdo que os povos tradicionais fazem de seu
territdrio, destaca areas de floresta, igarapés, estradas, areas por onde passa 0 mineroduto, linha

de transmissdo da Vale, prédios publicos, e evidencia areas pertencentes as comunidades

4 ADCT- Ato das Disposicdes da Constitucionais Transitdrias.
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tradicionais de dominio comum e a invasdo do plantio de dendé nessa localidade, entre outras
probleméaticas. A localizacdo geopolitica e 0 espaco de reprodugdo cultural da comunidade,

vejam-se a seguir:

Documento 2 — Mapa de localizagdo da Comunidade Nossa Senhora das Gragas, em Moju-PA, feito a
partir das impressdes dos moradores da comunidade. Pode-se verificar o territorio Quilombola do Jambuagu
e a localizag8o estratégica da comunidade em estudo, que é representada como centro das articulagdes do
territorio, local estratégico de facil acesso para outras comunidades, onde ocorre encontros e reunides de
interesse de todas as comunidades representadas no mapa. O mapa também demonstra area de dominio das
empresas VALE, construcéo do mineroduto, linha de transmisséo de energia e o plantio de dendé.

Fonte: Nova cartografia social dos povos e comunidades tradicionais do Brasil (2007).

Os mapas sdo documentos de testemunhos reais de um imaginario ou mentalidade de
determinada época, que traz, em seu bojo, intengdes e histdrias diversas que sdo representadas
culturalmente. A nova Cartografia social, ao romper com a visao tradicional de producéo de
mapas, cuja finalidade é a delimitacdo do territorio para atender o Estado e os nobres com
intencdo politica de dominacao e subjugo dos povos e de territorios, segundo as concepcdes de
Acselrad (2008), tem “0 objetivo de definir o Estado como uma entidade espacial para construir
nacionalismos pdés-coloniais”, além de trazer mudancas que permitiram um olhar mais

democrético e humanizado sobre o uso dos territorios. Permitiu ainda que grupos de pessoas
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até entdo invisibilizadas pudessem representar seus espacos de vivéncias da maneira que Ihes

convém, contando com o suporte tecnologico de grupos especializados no assunto.

Documento 3 - Espaco da Comunidade representado a partir da concepcéo dos moradores, com seus signos
e significados. Tem o Rio Traquateua e igarapé Maratud, que representam fonte abundante de gua e servem
para diversas formas de uso da comunidade: tem o espaco das moradias, espago de diversédo, igreja,
barracdo, mata, espaco de trabalho, castanhais, ponte e ramais de acesso a outras comunidades e a cidade.

RAMAL OUILOMIBOLA

SIFHECRO

AREA DE TWATA

Fonte: Arquivo da Comunidade produzido com base na Nova Cartografia Social, obtido em 2010.

Desde 0 momento que os moradores da comunidade passam a representar seus espacos
de dominio, eles saem de um estado de dominacdo e de meros telespectadores do que ocorre
em seu territdrio para protagonizar uma nova histéria. Eles demonstram que sdo capazes de
criar suas representacdes de forma eficiente, sem a interferéncia direta do Estado e, assim,
passam a ganhar visibilidade através de seu modo de vida e de sua cultura.

O territério da Comunidade Nossa Senhora das Gracas esta inserido em uma area de
conflito disputada pelo agronegdcio e, desde a década de 70 até os dias atuais, devido a
instalacdo dos primeiros projetos, sofre ameagas e prejuizos, bem como a participacao de todos
que fazem parte do territério quilombola do Jambuagu na busca de estratégias para garantir

direitos, como afirma Lima:

Na década de 70, no qual o territério quilombola sofreu as constantes ameacgas e
comecaram a ter problemas e prejuizos com a chegada da empresa Reflorestadora da
Amazonia — REASA (Empresa de Monocultura de Dendé), desde ai tiveram que
enfrentar e lutar por seus ideais para impedir que a empresa se apoderasse de suas
terras. (LIMA, 2017).
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Para chegar até a comunidade, saindo da sede do Municipio de Moju-PA, leva
aproximadamente quarenta minutos de carro, em uma estrada nao asfaltada e em péssimas
condigdes, cheia de buracos, pontes sem manutengdo, sem sinalizacdo. No periodo de chuvas,
fica quase intrafegavel por conta das enchentes e do excesso de lama e volume de adgua dos
igarapés, que invade a estrada em alguns pontos. No verdo, o problema esta no excesso de
poeira, ocasidao em gque os moradores das comunidades reclamam das condicdes da estrada e da
falta de manutencao.

Agora, faz-se necessario, nos paragrafos a seguir, compreender um pouco a légica do
processo cultural local, através da vida social e econdbmica da comunidade, e saber como
funciona e quais suas caracteristicas, como, também, apontar a relevancia de tais registros em

funcdo dos objetivos da pesquisa.

2.2 Vida social e econdmica

Na comunidade Nossa Senhora das Gracas, seus moradores evidenciam, em seus
discursos e préticas, saberes e representacdes provenientes de vivéncias cotidianas produzidas
em suas rela¢@es de trabalho com o outro, com a mata, as aguas, aempresa e com a comunidade.
Nessas teias de relagcOes, suas historias de vida se constroem também no compartilhamento
desses saberes em nivel intragrupal com os parentes, parceiros, na comunidade na qual estdo
inseridos também em nivel intergrupal, com a cultura dos povos vizinhos que, numa espécie de
solidariedade, também compartilham saberes.

Existe, assim, uma interacdo e uma rede de sociabilidade no mundo social do trabalho,
que abrange as mais diversas esferas da vida social e pode ser caracterizado como saber popular,
por se estabelecer no contexto das experiéncias de vida, no cotidiano, nas lutas por
sobrevivéncia, nas afetividades, nas relagdes religiosas em todas as esferas da vida dos sujeitos.
Os moradores da comunidade, ao adquirirem saberes tais como capinar, plantar, colher, cacar,
remar, pescar, fazer farinha, apanhar acai, produzir carvéo, organizar festas, reunides e outras
praticas em suas diversas experiéncias de vida, ao interagirem com o outro, foram tomando
consciéncia de si, do coletivo e de seus projetos de vida, os quais séo pensados de acordo com

a relagdo com o mundo que os cerca.
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No mundo do trabalho entre os homens, mulheres e criangas®, foi possivel observar
diferentes formas de conhecimentos no que diz respeito ao ato de saber cuidar da terra, rogar,
derrubar, adubar, plantar, colher, preservar e respeitar os limites da natureza. Ou seja, ha que
se ter um conhecimento para realizar a pratica produtiva, como conhecer os ciclos da natureza,
conhecimento popular lunar e ter habilidades no manejo dos instrumentos de trabalho,
demonstrando, dessa maneira, que a terra € um bem provedor, um espaco de trabalho, de
morada, de lazer e, principalmente, de sobrevivéncia. Nesses espacos, as pessoas travam suas
batalhas no dia a dia para sobreviver, relacionam-se com a natureza de muitas maneiras,
algumas demonstram cuidados e outras nem tanto, mas todos tém a consciéncia de que sua
terra, roga, plantio, através do trabalho, garante-lhes o “pio de cada dia”. E 0 que percebemos
do relato de seu Jesuino da Costa, de 61 anos, que, desde crianca, trabalha na agricultura

familiar. Veja-se o fragmento:

Meu terreno é de onde tiro meu sustento, € meu trabalho e da familia, isso aqui garante
0 pirdo a farinha sustenta toda a familia, foi heranga de meus pais, entdo, a gente tem
que cuidar, proteger para ndo tirarem da gente, ndo destruirem nossa terra, isso aqui
ja sustentou muita gente, tem uns que vao aventurar viver na cidade, chega Ia ndo tem
emprego, ndo da conta de sobreviver, volta pra c4, aqui é mais facil, 14 na cidade
ninguém te da nada de graca. (Jesuino da Costa, autbnomo; Diério de Campo).

O trabalhador é dono de seu proprio negécio, ndo estando preso a obrigacGes
trabalhistas existentes nas relagfes entre patrdo e empregado, por isso se sente livre, mesmo
enfrentando longas jornadas de trabalho pesado e extensas caminhadas até a roca desde crianca.
Ele assumiu diversos papéis no contexto em que vive, pois participa de reunides, encontros
religiosos e das a¢cdes na comunidade, como destaca o informante. A relagdo campo-cidade,
vista a partir do olhar do informante, mostra suas contradi¢des, onde o campo é concebido como
o lugar facil de sobreviver por ter a terra em abundancia e como fonte de sobrevivéncia; ja a
cidade é vista como lugar dificil de sobreviver, lugar hostil, marcado pelo individualismo.

Desse modo, entende-se que a terra tem um significado importante para todos que dela
retiram sua subsisténcia, é vista como uma heranga que possibilita a sobrevivéncia e
aprendizado, sendo compreendida como um espaco que atende as necessidades de seus donos,
pois lhes proporciona trabalho, moradia e a reproducdo dos saberes e praticas as quais sdo

repassados as futuras geracdes. Assim nos confirma o relato de seu Jesuino da Costa.

> O trabalho infantil desempenhado é uma tarefa informal de ajuda e aprendizado que nao interfere no lazer e no
estudo da crianga, € um ato de parceria com a familia e a comunidade que consiste em capinar, cuidar da casa,
ajudar na roca e na organizacao dos festejos.
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Aqui é o nosso trabalho, agente planta de tudo um pouco tem maniva agai, cupuacu,
lim8o, macaxeira, bacaba, urucu e ainda tem o que a natureza deixou pra gente sem
ter que plantar s6 colher como: castanha, uxi, caca, muitas coisas que tinha aqui, ja
encontramos, sO precisa cuidar para nao derrubar como fizeram com muitas
castanheiras e andirobas, essa empresa derrubou muitos castanhais. (Jesuino da Costa,
autdbnomo; Diario de Campo).

E interessante a relacdo que os moradores da comunidade fazem da terra com o
trabalho, pois entendem que devem cuidar e preservar para manter sua fonte de renda e
sobrevivéncia. A agricultura familiar, mesmo sendo praticada em pequena escala, garante o
sustento das familias, as quais produzem para subsisténcia e seus excedentes comercializam nas
cidades. E comum vermos, no trabalho da lavoura, a parceria de toda a familia e muitas vezes
de agregados e meeiros® no retiro do amigo.

O plantio de varias espécies demonstra uma diversidade em alguns sitios, porque nem
todos plantam. Ha pessoas que ndo tém plantio, compram basicamente tudo que precisam e
exercem atividades comerciais, trabalham no setor publico ou na empresa, séo aposentados, e
pouco envolvimento tem com a terra, somente o basico. Outro ponto a se considerar é a ideia
de ter presente da natureza, que sdo os produtos nativos da mata que foram deixados por seus
pais, e estavam na terra antes deles. Por isso, defendem a ideia que se deve cuidar e ndo destruir
para garantir as geracdes futuras esses produtos. Nesse sentido, percebe-se uma conscientizagdo
baseada na sustentabilidade.

A viséo de sustentabilidade vai de encontro aos problemas que a comunidade enfrenta
com a acao destruidora dos projetos, que faz parte do sistema de producdo capitalista, visando
a producdo em grande escala com a destruicdo das matas, derrubadas de castanhais, poluicédo
dos mananciais de 4gua, sem ao menos se importar com a sobrevivéncia das espécies e dos
povos tradicionais. Esse embate é constantemente lembrado pelos informantes.

A preocupagdo com 0s recursos naturais é percebida quando os quilombolas criam
resisténcias contra a destrui¢cdo e o dominio do seu territorio. Esses sujeitos vivem do que a
natureza lhes proporciona, atraves de trabalhos informais, autbnomos. Desse modo, as questdes
relacionadas ao mundo do trabalho na comunidade sdo diversas. Pela manha, observamos a
rotina dos moradores, cada um se direcionando para seus postos de trabalho, muitos vao para
suas rocas, principalmente os adultos, que, em alguns casos, deixam seus filhos em casa
cuidando dos menores; outros vdo para as empresas, principalmente os homens que sdo

recrutados para o servico bracal, limpeza e coleta de frutos.

& Agricultor que trabalha em terra que néo sua propriedade e divide ao meio o que produz com o dono da terra.
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Como geralmente os homens vao trabalhar nas empresas, observa-se uma significativa
participacdo das mulheres nas rocas, pois, em muitos casos elas, vdo capinar acompanhadas
com seus filhos, plantar a roca para a fabricacdo da farinha, assumindo, assim, o comando de
tarefas que, durante muito tempo em nossa sociedade, era visto como atividade masculina.
Sobre essa postura das mulheres no mundo do trabalho, vale ressaltar que Maria Odila (1995),
em sua obra Quotidiano e Poder em Sdo Paulo no século XIX, nos faz saber sobre as mudancas
que ocorreram no decorrer do tempo em relacdo a postura da mulher como responsavel por
diversas tarefas, vista durante muito tempo como trabalho masculino. Atualmente, a mulher
assume diversas tarefas e rompe com paradigmas antigos estabelecidos por uma sociedade
patriarcal e machista, de divisdo do trabalho entre os géneros.

O trabalho desenvolvido pelos homens e mulheres da comunidade, tanto nas empresas
como na roga, lhes exige longas jornadas e esforco fisico e, muitas vezes, eles até adoecem. E
comum se queixarem de dores, como relata seu Jesuino: “sinto dores nas costas, € nas pernas
rasgaduras, reumatismo e outros problemas, mas nao posso me fazer de mole”. Mesmo doente,
ele vai para o trabalho com satisfacdo. Segundo outro informante, o “trabalho dignifica o
homem, é melhor ir trabalhar do que esta vadiando”. A ideia que muitos ainda tém sobre o
trabalho € fruto de concepcBes capitalistas que sdo repassadas culturalmente pela tradicéo,
mesmo que nado se perceba muita ambicao nas pessoas, muitas delas afirmam que so trabalham
para 0 sustento. Segundo observei, atualmente, ainda existe resquicio do modo de vida
tradicional na comunidade, mesmo tendo uma influéncia de aspectos urbanos no mundo rural.

A Cultura vista como renda, aspecto econémico com valor agregado, é tida por muitos
na comunidade como um meio de sobrevivéncia, que pode propiciar qualidade de vida na
subsisténcia dos remanescentes quilombolas, através de criacdo de artes, artesanatos para
comercializacdo. Nesse sentido, é importante frisar, segundo a visdo de Paula Abreu e Claudino
Ferreira (2003, p. 3), que o “valor econémico e social da cultura surge muito diretamente
associado ao seu valor simbolico e de representacdo”. A revalorizacao das artes e de utensilios
artesanais como recursos culturais locais constitui hoje um elemento fundamental das
estratégias de promocdo e projecdo da imagem de qualquer lugar, assim como um reforgco da
identificacdo interna das comunidades locais.

No que diz respeito a dimensdo da autonomia e do poder que as comunidades podem
ter quando incentivam a cultura como aspecto econdmico e gerador de renda aos pertencentes
da comunidade, temos a cultura como um corpo de simbolos, significados, ethos que
corresponde a uma visdo de mundo e pode ser entendida como instrumento de representacao

e/ou como de processos de dominacéao, podendo estar alienada as forcas do Estado, do capital



30

privado. No caso aqui estudado, pode demonstrar resisténcia numa tentativa de alcancar maior
autonomia das comunidades de remanescente quilombola.

Nesse sentido, percebe-se que as culturas locais poderiam, sim, servir de base para a
modernizacgao econémica, ou seja, o processo de desenvolvimento econdémico também pode ser
realizado a partir da tradicdo local. Assim, considera-se que cada cultura consiste em um
universo simbélico em si mesmo, de cada povo, organizado de acordo com suas necessidades
que, baseadas em conhecimentos tradicionais, continuam a somar na construcdo da cultura
brasileira.

O nivel de conhecimento e complexidade cultural das comunidades quilombolas de
Moju-PA tem valor social e econémico inestimavel para cada grupo e é expressa através da
cultura material, enquanto producdo de artefatos especificos, como vassouras, ceramicas,
peneiras, cuias, baldes, paneiros, rasas tipiti, utensilios de barro, dancas e comidas tipicas do
lugar; e cultura imaterial, como o legado das tradi¢Oes orais, dos ritos em eventos culturais,
religiosos, valor e simbologia ao que os remete ancestralidade negra, como a memoria de
“herdis” que tiveram uma representatividade na comunidade e na historia de resisténcia do
negro. Muito desse rico material pode ser ressignificado para contribuir com o desenvolvimento
econdmico local, como j& acontece em muitas comunidades do territério Jambuacu. Quanto ao
nivel de conhecimento intelectual do grupo, demonstram certo poder e organizacdo, criam
projetos que contribuem de maneira favoravel para muitas conquistas que sdo reivindicadas,
mas sdo destacados alguns entraves no desenvolvimento dos projetos da comunidade.

Segundo a visdo de um informante que trabalhou certo tempo na comunidade Nossa
Senhora das Gragcas, alguns dos projetos criados, com objetivo de resgatar a cultura tradicional,
foram se perdendo devido o desenvolvimento das vilas e interferéncia de costumes urbanos.
Para ele, deveria ter atengéo especial por parte do poder publico e da comunidade, situacdo que
ndo ocorre devido a falta de continuidade do trabalho quando troca a administracdo do
Municipio. Essas mudancas sem a opinido de membros da comunidade prejudicam os projetos
articulados na Casa Familiar Rural, que foi pensada e criada com objetivo de ser um lugar que
congregaria as comunidades em seus eventos sociais no sentido educacional, cultural, entre
outros. Desse modo, o relato do informante Perez’ da Silva, de 55 anos, professor pedagogo,

nos faz conhecer o objetivo e simbologia da construgéo da Casa Familiar Rural,

A Casa Familiar Rural ao ser pensada foi para ser um centro, simbolo de resisténcia
da busca da cultura quilombola do Jambuagu, através do artesanato, musica, dangas,

7 Por questdes particulares, optou-se no uso de nome ficticio para os informantes da pesquisa.
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alimentacdo, arte e educacdo de modo geral, com objetivo de resgatar a cultura que
foi se perdendo com o tempo. A gente tentou trabalhar essa iniciativa, mas como nosso
processo de contribuicdo é momentéaneo, quando troca de gestdo troca 0s membros
que trabalham na frente da instituicdo e os projetos que se praticavam na gestao
anterior na préxima gestao ndo vai para frente, ndo tem uma sequéncia, essas questdes
politicas influenciam diretamente no processo. Entdo, isso contribui muito para uma
negatividade da prética da cultura e ai acaba se enraizando uma cultura mesmo
“urbanocéntrico” de branco e assim sucessivamente. Penso que enquanto quilombo,
enquanto quilombola a nossa cultura deve ser permanente. (Perez da Silva, ex-
funcionario da CFR, Diéario de Campo).

E preciso ressaltar aqui que é a sociedade que produz cultura, e sua maneira de
organizacao se cria no emaranhado de teias relacionais que sdo exercidas através das relacdes
de forcas, que se apresentam no exercicio do poder e da resisténcia exercida na acdo do sujeito,
segundo Foucault (2006). As transformacdes que a comunidade tenta implementar enfrentam,
em muitos casos, a burocracia e a falta de interesse da administragdo publica, dificultando o
desenvolvimento de projetos essenciais a comunidade, pois, segundo nos afirma Bricio em seu
artigo “Relagdes de Poder e resisténcia em Michel Foucault” (2018, p. 181), “que para o
exercicio do poder € necessario liberdade para que o sujeito tenha a possibilidade de reagir, de
intervir, produzindo um campo de respostas e efeito possiveis”. O que se percebe no relato
acima € uma falta de liberdade para efetivar os projetos pensados a partir da realidade local,
tendo, dessa maneira, dificuldade de autonomia. A intervencdo do poder politico é constante e
ndo atende ao interesse da comunidade, ndo dando continuidade a organicidade, a projetos de
interesse coletivo.

O que se percebeu, durante alguns depoimentos, foi que, se o poder publico assumisse
seu papel de estabelecer mecanismos de preservacao e incentivo cultural nas comunidades
quilombolas, os projetos seriam desenvolvidos de acordo como foram planejados, atendendo
as necessidades locais. Para que isso ocorra, significa dispor de recursos e instrumentos criados
com a participacdo da comunidade e buscar autonomia para ter uma continuidade dos projetos,
independente de mudangas administrativas. Quando se fala no incentivo da producdo de
artesanato, artes como forma de resisténcia, entende-se que todos esses aspectos fazem parte da
cultura, que séo simbolos passados de geracdo em geracao e incorporados aos costumes dos
grupos sociais de acordo com a especificidade de cada local. Nesse sentido, é importante que a
cultura represente um valor positivo enquanto cultura do negro e que seja permanente na
identidade da comunidade.

Para que tal revalorizacdo ocorra, é necessario um esforco de todos os interessados
nesse processo. Segundo alguns informantes, falta maior incentivo tanto dos membros da

comunidade como do poder publico, que poderia fomentar mais projetos, criar politicas
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publicas para o desenvolvimento cultural, principalmente no sentido de contribuir para que a
comunidade produza arte, artesanato, para que contribua com sua subsisténcia. Durante o
estudo, conheci um artesdo de vassouras, porém, devido a falta de valorizacdo de seu trabalho,
produzia poucas, sofrendo a concorréncia dos produtos vindos da cidade, diminuindo a procura
por sua producdo. Em outros relatos, tive a informacdo da existéncia de outros artesdos que
produzem paneiros, abanos, tipitis, sendo também producdo minima por falta de procura.

Além de percebermos em alguns casos 0 processo cultural como um movimento que
acompanha o fazer da comunidade, ndo podemos deixar de registrar que existe também, na
comunidade, a concepgéo de cultura como algo que se perde no decorrer do tempo e que precisa
ser resgatada. Tal constatacdo foi verificada em varios relatos dos informantes da pesquisa,
entre eles, o do seu Perez da Silva, o qual relata que “a cultura tradicional caracterizada como
arte, producdo artesanal e alguns costumes tradicionais estéo se perdendo no decorrer do tempo
principalmente pelo motivo de ampliacdo das vilas, da agregacédo de caracteristicas urbanas em
seu espaco”. Para ele, poucos projetos visam o incentivo da producdo cultural local. Nesse
sentido, 0 que se observa é que a questao politica em vez de contribuir para dar continuidade
aos projetos importantes da cultura quilombola, acaba atrapalhando o processo, dependendo de
quem chega ao poder e a importancia que da a tal assunto. Porém, geralmente, existe uma
descontinuidade de uma administracdo para outra, isso acaba prejudicando trabalhos
desenvolvidos na comunidade, causando um retrocesso nos avangos conquistados. Mesmo
diante da adversidade e da falta de compromisso de muitos, o desenvolvimento da comunidade
é evidente, pois ha aqueles que sdo engajados com o local e tém dedicacdo em suas acGes. Em
tudo que se planeja e produz em todos os setores da comunidade, existem pessoas
comprometidas com o trabalho.

Diante de tais caracteristicas acima mencionadas, conclui-se que a vida social e
econdmica da comunidade € construida nas tensdes do cotidiano, num contexto de avangos e
recuos, de negociagdes, conflitos e conquistas que devem ser construidas com a participacao de

todos, buscando sempre melhorias para o coletivo.

2.3 Cotidiano e vida cultural

Neste tépico, trato do modo como os membros da comunidade vivem e se relacionam
com 0s outros e com a natureza, num processo historico cotidiano construido desde sua origem,

dos resquicios de culturas que se fundiram com o tempo presente no imaginario social,
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permanecendo até os dias de hoje. Contexto esse no qual existem as rupturas e resisténcias que

fazem parte do jogo de poder como condicédo de sobrevivéncia.

2.3.1 A procura do conceito de cultura

Acordar cedo, tomar o café, preparar a merenda para levar para o trabalho, frequentar
a escola, nos dias de sabado e domingo ir aos compromissos religiosos, assim como conhecer
os problemas comunitarios fazem parte da rotina das pessoas que vivem na Comunidade Nossa
Senhora das Gragas. E comum percebermos um grande movimento logo no inicio do dia, pois
um pouco da rotina dos moradores é compartilhado com os vizinhos pelo simples motivo das
residéncias serem construidas bem proximas umas das outras. Existe uma consciéncia de
compromisso também com os problemas da comunidade, porque 0os moradores precisam se unir
para articulacdo de luta contra as ameacas de prejuizos a seus territorios, e participam de eventos
culturais tanto no local como na comunidade vizinha. E comum a vivéncia cultural em jogos de
futebol, competicdes intra e inter comunidades, eventos em datas comemorativas, como dia das
mées, semana santa, festividade da padroeira, festa junina, dia da consciéncia negra, com
palestras sobre a valorizacdo da cultura do negro na sociedade, dancas, desfile de beleza negra
que vao representar a comunidade em diversos locais, como na cidade. Todas essas ac¢oes
revelam, em seu cotidiano, acdo politica, integracdo e valorizagdo da cultura quilombola.

Recentemente, nos estudos sobre cultura, a histéria do cotidiano ganhou grande
relevancia devido a amplitude e aos pormenores de suas abordagens. Estes visam captar nas
acdes dos sujeitos seu modo de recriar seus espagos de convivéncia e resisténcia diaria, pois €
no dia a dia que as tramas politicas, econdmicas, sociais e culturais de um se constroem por
meio de emaranhado de teias relacionais, que demonstram conformismo, poder e resisténcias,
face a vida dos sujeitos.

Para falar sobre cotidiano, é importante saber que as abordagens aqui expostas revelam
um universo de tensdes e movimento com “potencialidade de confrontos, que entrever num
mundo onde se multiplicam formas peculiares de resisténcia/luta, integracdo/diferenciacéo,
permanéncia/transformacdo, onde a mudanga ndo estd excluida, mas sim vivenciada de
diferentes formas” (MATOS, 2002, p. 26). A historia do cotidiano, segundo Petersen (2005),
no que se refere ao objeto de estudo, ganha espaco por ser o melhor lugar para se compreender
as relagbes dos homens em suas ac¢Oes e lutas sociais, vivenciadas de maneira coletiva, que

partem da realidade histdorica que é construida diariamente. Tal modo de vida é demostrado
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quando os informantes nos relatam o significado da cultura segundo suas concepgdes. Nesse
sentido, temos o relato de Jaco Souza Cruz, 49 anos, agricultor, casado, pai de 5 filhos, todos

educados a partir do trabalho na terra. VVé-se a seguir:

Cultura é 0 que a gente é, o que faz desde crianca, aprende a viver, é a heranga deixada
de nossos avos, pais, dos antigos; sdo as festas de padroeiro, datas comemorativas e
histérias dos mais velhos; é ser negro e ter orgulho de nosso povo, Nossos costumes,
lendas é como a gente vive na do dia-a-dia. (Jacé Souza Cruz, 49 anos, membro da
comunidade; Diario de Campo).

Assim, é no cotidiano da comunidade que sdo encontrados e reproduzidos os saberes
gue se perpetuam por geracdes, em préaticas e acdes que sdo repassadas aos filhos por imitacédo
como forma de educacéo, cuja simbologia é especifica para cada grupo familiar, que, a partir
de entdo, integra-se a comunidade. A cultura, entdo, é ressignificada em funcdo de atos
individuais, coletivos e dos interesses em disputas. E possivel identificar, também, uma
concepcao de cultura presente no imaginario social da comunidade, por meio do trabalho da
memoria, ou seja, da revalorizacdo dos costumes, ritos e tradicoes.

A cultura, em seu sentido antropoldgico®, recebeu diversas formas de conceituac&o.
Segundo Valpassos (2011), seu estudo comecou a ganhar maior importancia quando a
Antropologia surgiu como area de conhecimento, a partir do século XVIII. O debate vai se
intensificar, e sera somente a partir do século XIX, com sistematizacdo do conhecimento
antropoldgico, que ocorrera a primeira tentativa de se construir uma ciéncia da cultura.
Inicialmente, o conceito de cultura remetia ao de civilizacdo e se apresentava dividida em
estagios evolutivos que, com o passar do tempo e maior compreensdo das relagdes sociais, foi
desconstruida através de estudos especificos das sociedades complexas.

Arantes (1981), ao fazer uma abordagem sobre cultura baseada nas concepgdes de
Lévi-Straus, Malinowski e Leach, deixa evidente que interpretar o significado da cultura
significa uma reconstrucdo de uma totalidade que demonstra a maneira como 0S grupos se
organizam em sociedade, suas atividades e aspiracdes representadas nas rela¢Ges sociais tecidas
durante sua trajetoria de vida, construida individualmente e na relagéo e interacdo com o outro.
Ele ressalta que a cultura estad em todo lugar, em todas as acGes e relagdes do individuo com o
meio em que vive, como no setor econémico, politico, social, artistico, religioso, no convivio
com a natureza, e nas variadas experiéncias criadas de poder e resisténcia no contexto da

dindmica social.

8A cultura como representacéo da realidade.
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Ao observarmos diversos aspectos sobre o0 modo de vida da comunidade Nossa
Senhora das Gracas, com o objetivo de compreendermos como se constitui a resisténcia que a
ela faz diante da desestruturacdo da sua cultura, este fato nos levou a compreensdo de uma
dimenséo da cultura no @mbito das relacbes do saber e poder, que se utiliza como instrumento
de comunicagdo e conhecimento, bem como instancia de dominacdo politica.

As relacdes sociais analisadas de maneira concreta, considerando sua historicidade
cotidiana, leva-nos a entender que tudo na sociedade humana faz parte de codigos e convengdes
simbolicas estabelecidas através de teias relacionais, que se constroem e formam, assim, o que

concebemos como cultura. Ou seja, segundo Arantes, é importante saber que:

Em lugar de tomar esses simbolos abstratamente como se estivesse vagando no vazio,
convém para nossos propdsitos, interpreta-los como produtos de homens reais que
articulam, em situacBes particulares, pontos de vistas a respeito de problemas
colocados pela estrutura de sua sociedade. (ARANTES, 1981, p. 35).

O pensamento e as a¢Ges humanas ndo estdo livres de incoeréncias e contradigdes, e
estédo presentes em diversas situagdes cotidianas divergentes e conflitantes entre determinados
grupos. De acordo com Arantes, em tal perspectiva, ¢ possivel “compreender de que modo, a
partir de uma linguagem muitas vezes comum todos os membros de um grupo social
diferenciado, expressam-se compreensdes variadas e as vezes conflitantes acerca de questdes
sociais fundamentais” (ARANTES, 1981, p. 36). Nesse sentido, percebe-se que as incoeréncias
e contradi¢cBes, com base nas contribuices do antropologo E.R. Leach, revelam-se a partir de
um repertorio de signos, simbolos e regras sociais, em que “ha um acordo entre os membros de
uma comunidade, onde diferentes ideias e pontos de vistas conflitantes podem ser articulados
por diferentes atores sociais”(ldem, p. 40). Isso reafirma a ideia de que cada realidade deve ser
analisada segundo uma Idgica e representacdes tidas como importantes para grupos em estudo.
No caso em questdo, a maneira como se concebe o conflito com as empresas invasoras do
territério quilombola, mesmo tendo pontos em comum, nunca sera igual a outra comunidade
quilombola mais distante da acdo e dos danos causados pelos projetos. Dai a importancia de se
olhar para as diferengas e especificidades e, assim, fazer o estudo baseado na realidade local.

E importante compreender que as primeiras concepcdes formuladas sobre cultura, ao
serem criadas, atenderam uma dada realidade, vista como etnocéntrica, onde a maioria de seus
formuladores, no inicio, concebeu como totalizadoras e homogéneas, desprezando, assim, as
caracteristicas particulares e peculiares de cada contexto estudado. Portanto, devido

principalmente a diversidade a heterogeneidade dos grupos estudados, verificaram-se
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problemas na formulagdo de tais concepgdes. O fato é que, a partir dos estudos das relages
sociais, existe uma complexidade imensa a se considerar, que jamais se pode definir a realidade
como permanente e homogénea. Por esse motivo, tais concepcdes ndo conseguem abarcar o
complexo e diversificado fazer e pensar do ser humano. Por mais que essas concepgdes sejam
insuficientes na compreensao das rela¢des sociais, devemos entendé-las como importantes para
novas formulacGes mais completas sobre os estudos da cultura.

O conceito de cultura deve ser concebido como instavel, por ndo se propor explicar
algo como permanente, concreto, imutavel nas relacGes dos sujeitos em seu cotidiano. E, por
essas relagdes serem provisorias, devido as constantes mudancas e papéis que esse sujeito
assume na contemporaneidade, como, exemplo, ser profissional, pai de familia, membro
comunitario entre outros, qualquer estudo que se faca deve considerar o0 movimento e a
instabilidade das relagc6es sociais. Portanto, os estudos sobre cultura nos levam a uma etnografia
densa e, a0 mesmo tempo, aberta as diversas interpretacdes, que procura, além do que se ver,
dar sentido ao modo de vida dos sujeitos no contexto de suas relagdes sociais. Mas ndo devemos
deixar de considerar pontos relevantes que continuam valendo no que diz respeito ao conceito
de cultura.

Para a compreensdo do que mais se aproxima da concepc¢do que adotaremos para
explicar o objeto de estudo no que se refere ao processo cultural, partiremos de Edward Burnett
Tylor (1871), que contribuiu significativamente para a construcdo e definicdo do conceito sobre
cultura. Esse autor, segundo a tradigdo europeia do evolucionismo social, “empregou pela
primeira vez o termo cultura para referir-se a todos 0s produtos comportamentais, espirituais e
materiais da vida social humana”. Posteriormente, 0 conceito de cultura, sustentado pelo
pressuposto evolucionista, foi questionado, principalmente pelo antrop6logo Franz Boas
(1986), ao propor o método historico de pluralizar a cultura a partir de um “relativismo
cultural”, onde deixara de ser Gnica para se tornar um modo de vida. A cultura sera, entdo, a
prépria condicdo de existéncia dos seres humanos, produto das agdes por um processo continuo,
através do qual os individuos dao sentido as suas acGes. Ela ocorre na mediagdo das relagBes
dos individuos entre si, na producdo de sentidos e significados. Geertz (1989, p. 221) contribui
para nosso estudo ao definir “cultura como um sistema simbolico que fornece tanto um relato
do mundo como um conjunto de regras para atuar nele”. Dai vale entender que a cultura deve
ser vista como uma constru¢do humana, por meio de representa¢@es simbolicas, expressando
valores, regras, praticas antigas e novas que se unem criando modos de vida diferenciados.

Ao propor fazer um estudo sobre cultura na comunidade quilombola Nossa Senhora

das Gracgas, no que se refere as suas representacdes simbolicas, fundamentamo-nos a luz das
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concepgdes de Bourdieu (2007, p. 51), que “procura conduzir o estudo dos sistemas simbolicos
as suas bases propriamente sociais, ou melhor, as praticas com que os agentes afirmam seu
codigo (matriz) comum de significagcdes presentes nos objetos, instrumentos e agente mitica e
ritualmente qualificado”. As observacOes e comentérios, a seguir, caminham no sentido de

como a cultura local constroi o sentido de pertencimento, de identidade social étnica.

2.3.2 Quando a cultura se torna substrato das identidades

Quando presenciei na comunidade a preocupacdo em preservar a cultura dos
antepassados, através do reconhecimento de uma possivel identidade étnica, constatei, entéo,
sua organizagdo e mobilizacdo no sentido de efetivacdo de estratégias e pratica comunitarias,
que visavam valorizar a busca por conhecimentos da histdria da tradicdo e identidade locais,

no sentido de uma possivel transformagdo em seu modo de viver. Veja-se o fragmento a seguir:

“O primeiro critério para busca de uma identidade quilombola é o critério étnico,
mesmo que a nogao de étnico ndo tenha lacos de sangue ou uma origem comum. O
critério étnico é construido a partir de mobilizagdes que expressam formas de
agrupamento politico em torno de elementos comuns, e esta diretamente atrelado a
um fator politico-organizativo.” (ALMEIDA, 2006, p. 60).

Efetivamente, o fragmento nos ajuda e ilumina a reflexdo. A década de 80 foi um
marco fundamental na memoria e histdria dos remanescentes quilombolas do Jambuagu,
momento turbulento de luta, inquietacdo e articulacbes das comunidades. Segundo alguns
membros da comunidade, era momento de unido, de reafirmar identidades, de lutar de maneira
coletiva e conquistar reconhecimento, fazer reunifes para articular estratégias e lidar com o
diferente que ameacava seu modo de viver em seus territorios.

Ao se sentirem coagidos, devido as invasfes das empresas em seu territorio, 0s
moradores da comunidade passam a buscar conhecimento sobre como proceder diante de tal
afronta, eles estavam cientes dos danos que os empreendimentos estavam causando a sua
cultura. Segundo Cunha (1986, p. 101), “a cultura de um povo ¢ algo que nao se perde ou se
funde, mesmo em um processo de didspora ou intenso contato, se acrescenta a outras, tornando
cultura de contraste”, determinando, dessa forma, varios processos em que a cultura pode se
acentuar, tornar visivel ou se retrair, simplificar e enrijecer com poucos tracos. Nesse sentido,
“a cultura ndo ¢ algo dado, posto acabado”, mas “algo constantemente reinventado, com novos

significados” (CUNHA, 1986, p. 101).
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A comunidade, ao se reconhecer como quilombola, toma consciéncia de ser guardia
de um patrim6nio material e imaterial, que se constituiu ao longo da historia e das memarias
dos antepassados, que se tornaram tradi¢des coletivas. Por isso, 0 sentimento de pertencimento
do grupo forma identidades de resisténcia diante de qualquer tipo de ameaga ao patrimonio
cultural da comunidade. 1sso é expresso por muitos informantes quando dizem: “é preciso lutar
pelo que nossos pais deixaram, esse terreno aqui foi heranca de familia, dos meus bisavos, ndo
podemos deixar ninguém invadir nosso pedaco de terra, nem destruir”; “nossas terras ja
diminuiram com esse mineroduto... essas empresas que invadiu... muitos daqui perderam parte
de seus terrenos, ja pensou?”’; “se ndo tiver unido, vao tomar tudo, o que deixar para os filhos
quando nGs morrer?”; “essa empresa vive prejudicando todo mundo aqui. Olha nossa estrada
como ta, foi a empresa que derrubou a ponte, agora passa tanto carro por aqui que destroi nossas
pontes e estradas, somos esquecidos pelo governo” (Samuel da Silva, 57 anos, trabalhador na
ro¢a; Diério de Campo).

Os registros foram feitos em um momento muito dificil para as comunidades do
Jambuacu. Nesse periodo, a situacdo da estrada que da acesso as comunidades estava
praticamente intrafegavel por causa do inverno rigoroso e, principalmente, devido ao fluxo de
automaveis, que aumentou desde a queda da ponte sobre o Rio Moju, ocorrida no dia 06 de
abril de 2019. A estrada ndo tinha estrutura para muito movimento, dai a situa¢éo de atoleiro e
quedas de muitas pontes, todos reclamavam. Muitos professores que iam dar aula no sistema
modular ficavam no meio do caminho com o carro quebrado, sem poder atender as
comunidades. “Tudo ficou mais dificil, ndo temos a quem recorrer”, segundo relataram os
moradores da comunidade. Trata-se de situagdo recente, que mostra 0s graves problemas
enfrentados pelos quilombolas do Jambuacu. O que todos questionam é: “até quando essas
empresas vao continuar nos prejudicando”? (Senhor Anténio Campos, 65 anos, membro da
comunidade, Diario de Campo). A maneira abrupta como se processou a instalacdo do
agronegdcio na regido fez com que as comunidades tradicionais se organizassem de forma
coletiva, e, mesmo que timidamente, ja existia um sentimento de unidade e pertencimento entre
0 grupo devido a historicidade do lugar, por esse motivo néo foi dificil organizar a comunidade,
haja vista que alguns ja estavam perdendo seu territdrio para particulares.

A identidade® étnica de remanescentes quilombolas precisava aflorar como algo

positivo, para isso, era necessario didlogo, a comunicacgao constante com todos para fortalecer

9 Ressalto que a nog&o de identidade concebida como caracteristica, que marca o sujeito em sua origem, modo de
ser e viver, precisa do territério por ser espaco de relagdes mdltiplas, como elemento constitutivo das identidades
individuais, coletivas ou étnicas.
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as estratégias de luta que se pautava no lema “resistir para existir”, na cria¢do de unidades de
mobilizacao e organizacdo para reivindicarem, diante do poder pablico, direitos ndo garantidos
até entdo. De inicio, foi necessario apoio de agentes externos, ajuda de fora, de pessoas e 6rgaos,
alguns desses de maneira direta ou indireta ja agiam na comunidade.

Para a antropdloga Manuela Carneiro da Cunha (1979, p. 237), a etnicidade “¢
linguagem e forma de organizagédo politica”. Tal ideia se reforca com a percepc¢do de que a
“etnicidade vigora em diversos espagos, e faz parte do mundo no século XX, mesmo sendo
considerado um grande empecilho para a constituicdo de uma na¢do moderna ou para se
construir uma nacionalidade” (Idem). Sendo assim, 0s sujeitos se organizavam no contexto de
suas comunidades étnicas. Para a autora, a etnicidade € vista como linguagem, principalmente
no sentido de permitir a comunicacdo. Ela se utiliza da concepcdo de Max Weber para afirmar
que “as comunidades ¢étnicas podiam ser formas de organizacao eficientes para resisténcia ou
conquista de espacos, em suma, que eram formas de organizacao politica” (CUNHA, 1979, p.
237). A etnicidade podia “ser uma linguagem...”, demostrando, dessa maneira, seu carater
manipulativo. A importancia da comunicacdo ressaltada pelos autores contribui para
organizacéo politica da comunidade que, através do dialogo e discurso, demonstra seu saber e
poder para reivindicar direitos.

O protagonismo social foi significativo no momento em que a comunidade precisou
entrar em processo judicial contra os invasores de seu territorio, haja vista que se fazia
necessario o grupo ter visibilidade nas esferas do poder publico, bem como do apoio principal
que veio da Igreja catélica, através do Padre Sérgio Tonetto e da Pastoral da Terra. O
conhecimento do fato era fundamental para articulagdo das ideias e a Igreja, com seu trabalho
social, deu suporte baseado na defesa do bem maior para a sobrevivéncia da comunidade, que
é aterra, ou territdrio, visto aqui como espaco de relagdes sociais, de producdo e reproducao da
vida, cuja importancia é imensuravel para todos que dela sobrevivem.

As empresas, ao se instalarem na regido de Moju, vieram com seu aparato empresarial
e a estratégia de dominar o territdrio ja ocupado pelas populagdes tradicionais; ndo existiu uma
preocupacao e respeito com que ja existia. De inicio, chegaram comprando pequenas extensoes
de terras e foram invadindo o que ndo lhes pertencia, estavam dispostos a matar e morrer para
aumentar seus negocios.

Com essa atitude, as comunidades que, por tradi¢do, ja eram donas das terras ao serem
invisibilizadas pelo agronegécio e, até mesmo, pelo poder publico, ao se verem sem saida e
pressionados, passam a reagir, tentam se “mostrar”, aparecer na ‘“arena publica” para

protagonizar sua historia. Ao serem “ignorados e subestimados como sem importancia, sem
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valor cultural”, as acdes feitas pelas empresas que, ao invadirem o territério quilombola, ndo
fizeram uma andlise detalhada sobre impactos que causariam ao ambiente e aos povos
tradicionais, foram destruindo territorio, cercas, plantagdes, retiros, campos de futebol. Toda
essa situagdo causou reacdo, oS remanescentes quilombolas protagonizaram acdes de
resisténcia. A vida cotidiana da comunidade passou a ser mediada por tais questoes.

A resisténcia foi articulada com objetivo da manutencdo das relagbes sociais locais,
das préaticas cotidianas e da garantia do territdrio e suas representagfes nos espacos de
convivéncia dos membros da comunidade. Seguindo a tradicdo de valorizagdo cultural, a
comunidade se organiza atraves de projetos, tais como: “Agricultura familiar”, que incentiva
0s sujeitos a produzirem diversos géneros em suas rocas para garantirem a sustentabilidade e o
alimentar; projeto “Consciéncia Negra”, cujo objetivo ¢ manter a tradi¢ao afro-brasileira através
do contador de histérias, cantigas de roda, recitacdo de poesias e ensinamentos da arte de
utensilios de garrafa pet e arte da cultura negra, mantendo, dessa forma, um sentido de
identificacdo social, atraves de acdes e respeito a diversidade, 0 projeto “Mae Rainha”, que
valoriza a figura da mulher como provedora da vida e articuladora da familia; projeto “DST”,
cujo objetivo e fazer a orientagdo ndo s6 no ambito escolar, mas em toda comunidade; e o
projeto de “Horta Comunitaria” ¢ de Criagdo de Animais. Vale ressaltar que, no inicio da
pesquisa, todos esses projetos estavam sendo implementados. Atualmente, alguns desses
projetos foram deixados de lado por falta de recursos e objetivo da nova administracéo.
Segundo o informante, outros projetos estdo sendo articulados na comunidade.

O incentivo a criacdo de projetos que contribuissem com a valorizacdo da tradicao
cultural da comunidade esta inserido na ideia de resgatar praticas que até pouco tempo estavam
sendo deixadas no esquecimento por muitos, Como preservar a mata, criar animais como porcos,
galinhas e outras espécies que passam a fazer parte da dieta da comunidade, como criacao de
peixe, mesmo de forma incipiente. Essas atividades, ao serem incentivadas na comunidade, sdo
repassadas pelos mais velhos aos mais jovens atraves da educagdo informal, do aprender fazer
no ato de imitacdo e através do projeto de educacdo por alternancia, que faz parte do plano de
acao pedagdgica da escola.

Com o acumulo de conhecimentos, foi possivel, aos membros da comunidade, um
avanco significativo em seu modo de viver, aqueles expressos por uma tradi¢éo cultural que foi
repassada as novas geragdes de variadas formas, como através da linguagem, ritos, dancas,
crencas, arte, gestos e simbologias que demonstram suas relagdes sociais, pois tais atores estao
sempre criando e recriando sua realidade e sua visdo de mundo. Assim, a cultura, ao assumir

sua dimensao politica, passa a se constituir como elemento importante na constituicdo das
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identidades na comunidade e, como parte delas, a memaria social do grupo. Esse aspecto sera

trabalhado a seguir.

2.3.3 O trabalho de memodria na (re)construcdo da tradi¢cdo na comunidade

Para entendemos sobre a relagcdo entre memoria e tradicdo no contexto cultural da
comunidade, me apropriarei de algumas ideias de Silva (2012) no artigo Usos e abusos da
memoria ou de como a memoria emoldura a tradicdo, que aborda a “importincia da
apropriacéo cultural como elemento de atualiza¢do da tradigdo e instancia desnaturalizadora do
discurso unico e a relagdo entre memoria e tradi¢ao” (SILVA, 2012), fazendo-nos refletir que
existem inimeras maneiras e perspectivas de abordarmos essa problematica.

Pensar tradicdo como algo estatico, permanente, ndo representa, na atualidade, o que
a tradicdo significa na pos-modernidade, pois, se assumissemos essa caracteristica imutavel,
ndo teriamos a tradicao devido ao fato de ndo considerarmos o contexto histérico e as mudancas
que ocorrem no decorrer do tempo. Seguindo esse raciocinio, devemos considerar aqui a
memdria como fonte de conhecimento, de um passado que contribui para trazer ao presente
narrativas atraves de lembrancas para construcao da representacdo de uma tradicdo, que sofre
alteragdes e influéncias devido as rupturas que ocorrem na forma do individuo pensar o0 mundo.
Nesse sentido, 0s costumes repassados de geracgao para geracao serdo ressignificados de acordo
com a concepcdo do grupo, que cria e recria tradicOes, que serdo reinventadas por outras
geracdes acerca do momento vivido. Nesse sentido, “a tradi¢do passa a ser assumida como uma
invencao, algo construido socialmente” (SILVA, 2012, p. 45). Esse € um conceito que se altera
e acompanha as mudancas da sociedade.

A visdo de mundo da comunidade serd permeada por uma tradi¢do, pelo modo de vida
de seus antepassados, formando, assim, um conjunto de valores significativos. Segundo nos
afirma Bornheim (1987, p. 20):

A tradi¢do pode, assim ser compreendida como um conjunto dos valores dentro dos
quais estamos estabelecidos; ndo se trata apenas das formas do conhecimento ou das
opinides que temos, mas também da totalidade do comportamento humano, que s6 se
deixa elucidar a partir do conjunto de valores constitutivos de uma determinada
sociedade.

Ao definir as tradicbes como algo que acompanha o movimento da sociedade, que
pode ser reinventada, verifica-se que as transformacgdes do mundo moderno e sua historicidade

fazem parte do processo de construcdo de cultural, que abarca tanto as representacdes como
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também as ac¢Oes das pessoas, assim, a identidade do sujeito acompanha tal processo. Esta ndo
sendo fixa e nem estavel, segue uma transitoriedade constante, tudo passa a ser efémero, fugaz,
a identidade do individuo esta suscetivel as transformaces do momento vivido, segundo as
concepcdes de Hall (2011).

As acOes desenvolvidas na comunidade e 0 modo como sdo representadas enquanto
praticas culturais ndo sdo estaticas, pelo contréario, intercambiam-se, conflitam-se,
metamorfoseiam-se permanentemente, fazendo com que as constantes mudancas sejam
construidas nas praticas cotidianas, em um processo de negociagdes.

Por isso, quando se constata a preocupagdo dos membros da comunidade com o
futuro, quando se refere aos danos e destrui¢ao que as empresas causam ao territorio quilombola
(derrubada de arvores frutiferas que séo parte da dieta alimentar, polui¢do de igarapés, dominio
sobre territorios). Eles sempre se questionam se algo néo for feito para frear a acdo dos projetos,
0 que garantirdo para seus herdeiros? Como eles véao sobreviver? Entende-se que existe uma
projecdo para o futuro, uma construcdo meio que utépica sobre o mundo que se quer ter. Nesse
sentido, pode-se afirmar que esses sujeitos criam representacfes sobre sua realidade.

O mundo criado no imaginario social do grupo pode ser concebido como o lugar das
representacdes, dos signos e significados que se formam e ddo sentido para a interacao entre 0s
grupos locais. Como exemplo, reconhecem e justificam as agOes coletivas movidas contra
particulares, que prejudicam o territorio como algo pensado a partir da simbologia de
pertencimento que o territorio representa para a comunidade. As lutas de resisténcia, suas
praticas cotidianas se constroem primeiramente no imaginario para, depois, se efetivar na
pratica politica concreta da acdo. E importante lembrar aqui que o real destoa das
representacdes, por isso, as pessoas persistem na tentativa de projetar seu mundo da maneira
que o imaginam.

Movido por vontades e desejos de efetivar seus projetos de vida, as pessoas caminham
consciente ou inconscientemente em relagdo a representacdo do real. Muitos, ao acreditarem
em mudangas, vivem a esperanga de chegar a uma sociedade justa, “perfeita” e, quando
enfrentam dificuldades, como a excluséo do processo de cidadania, chegam as inquietagdes,
frustracOes, aos sentimentos de inseguranca. Nesse sentido, € interessante o registro dos
entrevistados sobre como a cultura negra é hostilizada em nossa sociedade, no modo de ser,
vestir, falar, dancar, comer. Existe uma pratica de grupos hegeménicos de descaracteriza-los ou
inferioriza-los, “quando a concebem como “coisa de preto”, “sem importancia”, “agora todo
mundo € quilombola s6 por causa de cotas, nem gostam de preto”, tratando-as como sem valor.

Isso demonstra ignorancia e preconceito com a cultura do outro, haja vista que nédo existe uma



43

cultura superior a outra, 0 que existe sao culturas diferentes, cujo valor e significados sdo de
fundamental importancia para quem constroi e vive nela. Dai a relevancia da alteridade, do
respeito ao diferente, campo significativo para a interpretacéo das culturas.

Na comunidade Nossa Senhora das Gragas, constatou-se de que forma os membros
constroem suas representacdes simbolicas e as relacionam com a memoria de seus
antepassados, ao tomarem como base a resisténcia como forma de sobrevivéncia e
enfrentamento as ameacas a sua cultura. Isso se da através da valorizacao de praticas, como a
roda de conversa, o contar historia, a relacdo com a natureza e a manutencdo de tradicbes
contidas na histéria do cotidiano da populacdo, abrindo possibilidades acerca de suas vidas
numa perspectiva politica.

A tradicao pode ser concebida também como um ingrediente essencial no processo de
acumulo de saberes, aprendizado, onde a memoéria tem papel fundamental para perpetuar
praticas ou ndo de tradi¢bes antigas que, ao serem lembradas, transformam o viver da
comunidade de acordo com os valores e regras que sao concebidas como importantes para a
vida social da comunidade em movimento. Dai a relevancia da consciéncia do grupo de
preservar e se tornarem os guardides da memoria coletiva, do patrimdnio material e imaterial,
cuja representatividade tem significado inestimavel para cultura quilombola.

A cultura do grupo pesquisado pode ser apreendida como estratégia de valorizagdo e
fortalecimento das suas tradicBes culturais e da constituicdo de suas identidades. Na
comunidade, foi constatado que existe a valorizagdo da memoria do grupo e que, segundo Le
Goff (1997, p. 138), estabelece um “vinculo” entre as gera¢cGes humanas e 0 “tempo historico
que as acompanha”, além de possibilitar aos individuos perceberem-se como “sujeitos da
histdria”, e reconhecerem os lugares onde vivem, quem sdo e 0s espacos de producdo e cultura.
A memodria é entendida para muitos na comunidade como a expressdo da cultura e do
aprendizado que é repassado por geracdes na comunidade.

Quando comparamos uma atividade atual com a antiga desenvolvida na comunidade,
como a fabricacao da farinha ou 0 modo de preparar o0 acai para beber, percebemos que houve
mudancas no modo de efetuar essas atividades e 0s entrevistados, ao lembrarem para descrever
como era, deixam a desejar em suas narrativas. 1sso ocorre porque estd no campo das
representacfes que, ao acionarmos a memaria, corre-se o risco de ndo reproduzir o que de fato
aconteceu. Temos partes fragmentadas de um determinado acontecimento que ocorre devido as
faculdades da memoria, que também operam com o esquecimento, apresentando fragmentagdes
do pensamento. Por isso, 0 passado nos é apresentado como uma reinvencao no presente, que

pode contribuir positiva ou negativamente para preservarmos sentimentos e a presenca de algo
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que € armazenado na memoria, cujo significado € resultado das relagdes individuais, com outros
ou de a¢es coletivas.

Durante a pesquisa, ao ouvir as historias de vida contada pelos seus participantes, de
suas lutas diérias no trabalho, na participacdo dos eventos na comunidade e também na atuacao
nos movimentos sociais, muitas histérias se entrelagaram, revelando uma afinidade entre os
membros da comunidade no que, segundo Michael Pollak (1992), ao escrever sobre memoria e
identidade social, destaca as relacbes com o contexto vivido, com a historia de vida de
determinado grupo ou sociedade. Para o autor, os elementos que constituem a memoria
individual e coletiva sdo os acontecimentos vividos pessoalmente, “vividos por tabela”, que sdo
vivenciados pelo coletivo no qual o individuo pertence, tendo participado ou ndo de tais
experiéncias. Sendo assim, a memoria € constituida pelos membros da comunidade, que se
encontram e se relacionam no decorrer de suas vidas, em uma relacéo rara ou frequente, outros
gue nem se conhecem, tampouco pertencem ao mesmo espaco de tempo vivido, mas que se
reconhecem com algo em comum, afinidades, de histéria de vida, e tal percepcdo cria o
sentimento de pertencimento ao grupo.

Essa rede de relacdes e interacOes esta presente na memoria que cada um tem, e faz
parte de relacGes sociais, com significados diversos e que refletem no presente e na construcéo
da identidade individual e coletiva, formando, assim, a historia de um povo ou sociedade. Para
reforcar tal concepcéo, valemo-nos das ideias de Ansara (2001) em seu estudo sobre a memoria

coletiva de uma greve operaria, no qual afirma que:

A identificacdo com o grupo é fundamental para a reconstitui¢do da memdria, pois 0s
grupos aos quais as pessoas pertencem se por tarefa ou por escolha, sdo extremamente
significantes na sua experiéncia de vida, a ponto da histéria do grupo social ser tratada,
ndo raras vezes, como a propria historia do individuo. Quando o individuo lembra um
fato do passado, sua historia se confunde com a histéria do grupo, hd uma
identificacdo com o0 grupo que determina até as formas de comportamento.
(ANSARA, 2001, p. 38).

Nessa perspectiva, a pesquisa constatou que, através da valorizacdo da memoria e de
suas tradicOes, existe, na comunidade Nossa Senhora das Gragas, uma organizagdo que visa o
reconhecimento e a construcdo da identidade, onde a memdria, por mais particular que seja,
estd sempre inserida num contexto familiar e/ou de um grupo social e é o elemento essencial da
identidade, da percepcéo de si e dos outros. Tal como observou Pollak (1992, p. 204): “através
do trabalho de construcdo de si mesmo o individuo tende a definir seu lugar social e suas

relagGes com os outros”.
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Podemos dizer que a memdria € um elemento constituinte do sentimento de identidade,
tanto individual como coletiva, por isso é perceptivel que, através de relatos de memorias que
buscam a preservacédo de costumes na comunidade, se perpetuam de geracao a geragéo a cultura
e a identidade de um determinado grupo. Nesse sentido, a memaria apresenta-se como uma
fonte histdrica peculiar, uma vez que, em sua estreita relacdo com a historia, tanto a memoria
coletiva quanto a individual se impregnam de uma historicidade cuja dimenséo € passivel de
ser interpretada, sobretudo no didlogo entre passado e presente, que € extremamente
significativo no contexto pesquisado.

Ainda em relacdo a memoria, os informantes a concebem como: “a histéria que tem
do nosso povo”; “o que guardamos dos nossos antepassados até hoje”, como a memoria de
resisténcia dos escravos, de zumbi de palmares e dos aprendizados deixados, como a
preservacao do meio ambiente e as préaticas de producdo, sdo diversas as experiéncias de vida
que em um diélogo livre € extraido. Para eles, histdria, memoria, identidade e cultura estdo
imbricadas em uma definicdo que ora se complementa, ora se contradiz, formando, assim,

antagonismos que sao resolvidos no dialogo e coletivamente no cotidiano da comunidade.

2.3.4 Cotidiano e estratégia de sobrevivéncia

A abordagem sobre o cotidiano tem contribuido significativamente para novos
paradigmas, novas tematicas e metodologias de estudo, que, diante de um mundo simbdlico
repleto de discursos, por vezes imperceptiveis, multifacetados, desvela historias esquecidas
pelas abordagens tradicionais e revela as diversas possibilidades com a atuacdo de novos
sujeitos no cenario que, até entdo, era ocupado pelos grandes homens e fatos, caracterizando
dessa forma uma histéria tradicional, marcada pelos acontecimentos oficiais, em detrimento de
acontecimentos demarcadores da cotidianidade das pessoas comuns.

A histdria do cotidiano ganhou grande relevancia a partir da década de 1960, mais
precisamente, com a publicacdo da obra de Fernand Braudel, “Civilizagdo material e
Capitalismo”, e com o movimento da Escola dos Annales da Nova Histéria e da Historia
Cultural, na busca de novos paradigmas para a escrita da historia. Nesse momento, houve a
“redescoberta” e valorizacao do cotidiano como multiplas possibilidades de abordagens no que
diz respeito aos estudos da cultura. Devido as novas perspectivas e a amplitude desses estudos,
os pormenores das relacfes sociais e as histdrias até entdo esquecidas passaram a ser o foco das
preocupacdes. Estabelece-se um numero maior de relagdes e interpretacdes possiveis, pois, com

uma bagagem maior de conhecimento, o historiador consegue estabelecer articulacdes,



46

analogias, contraste e justaposicdo com outras escalas e situagdes (PESAVENTO, 2004, p.
184). As diversas dimensdes do espaco vivido pelos sujeitos pdem em evidéncia os diversos
papeis desempenhados por criancas, jovens, mulheres, ancidos e sujeitos que constroem a
historia no cotidiano de suas relagdes sociais.

O universo mental dos homens sera objeto de estudo de Pesavento, em que 0s desejos
podem mover suas a¢des, demonstrando, assim, sensibilidades e até irracionalidades. E no nio
palpavel que se revelam sonhos, anseios e medos. Segundo a autora, a vida do homem se
apresenta em dois mundos que interagem, “0 mundo do corpo e da alma”, e a micro histéria
apresenta duas formas de conhecimento da realidade: “uma que produz um saber sobre as coisas
que podem ser medidas e comprovadas, ¢ que pertence ao reino do corpo do mundo”,
vivenciado por experiéncias concretas e outra no mundo da abstracdo, que “constroi um saber
sensivel, através de indicios, de sensibilidades, emocdes e valores e tem na imaginacdo o seu
potencial criador e pode ser definido como a alma do mundo” (PESAVENTO, 2004, p. 188).

Dai a relevancia de adentrar no mundo dos sujeitos, conhecer suas histérias e seus
anseios, 0 modo como os moradores da comunidade se relacionava com a natureza antes e
depois da chegada dos projetos na regido. Segundo relatos, existia uma maior dependéncia dos
recursos naturais, quase tudo que necessitavam se retirava da natureza, o contato com outros
lugares era dificil e raro, e s era feito diante da necessidade de resolver problemas como de
salide e coisas urgentes.

Existia uma paz, pouco barulho, uma harmonia, pois nao tinha energia e as pessoas
ndo possuiam muitos bens materiais, como geladeiras, televisao e outros, viviam em suas casas
simples que construiam com a madeira e a palha que retiravam da mata. Relacionavam-se
bastante com os parentes e vizinhos, compartilhavam comidas como cacas, criagcdes e produtos
que produziam em abundancia, como farinha, arroz, milho, macaxeira e outros géneros
alimenticios, era um modo de vida rural, onde o contato com a natureza era intenso tanto para
preservar quanto para prover 0 necessario para sobrevivéncia.

Exemplo de relagdo do homem com a natureza pode ser encontrado na heranga de seus
antepassados, cuja pratica de sobrevivéncia € medida “através de produtos retirados da

natureza” como descreve um morador:

Antigamente ndo precisava ter dinheiro para sobreviver, tudo tirava da mata, barraca,
casa para morar, madeira, palha, cip6 tudo tinha na natureza, ela dava de graga. Era
uma fartura grande, tinha peixe, caca era facil de encontrar, paca, tatu, jabuti, veado,
lembro quando eu era crianga isso ndo faltava, a boia era boa, s6 ndo tinha o que comer
se 0 camarada fosse preguigoso, mermo assim, todo mundo repartia o que tinha, minha
mae trocava alimento, farinha com vizinho, com compadre, parente e também as
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pessoas criavam muitos animais, nas casas existia criacdo de galinha, pato, peru,
porco, queria comer pegava no quintal, era facil para criar, as familias tinha as rogas
com milho, gergelim, arroz, até, plantio de café meu avo tinha, tempo bom. Aqui tinha
muita castanha, agora esta dificil derribaram quase tudo. Foi & ambicdo de muitos ai,
foram derrubando para ganhar dinheiro, essas empresas acabaram com o terreno de
muitos aqui, foram entrando e derrubando a mata, (Jesuino da Costa, trabalhador na
roga; Diario de Campo).

As relages estabelecidas no seio da comunidade fortaleciam os lagos afetivos entre as
pessoas e eram caracterizadas no compartilhamento, na solidariedade das trocas, nos lagos de
compadrio, economia do tipo tradicional com a pratica da agricultura, da caca e da pesca. As
mudancas que ocorreram no decorrer do tempo, nas relacGes capitalistas, transformaram o
modo do homem se relacionar com 0 meio em que vive. Para 0s moradores mais antigos da
comunidade, a riqueza deixada pelos ancestrais esta nos saberes e modos de se relacionar com
0S recursos naturais, como conhecimento sobre plantas medicinais, saber plantar, pescar, cacar,
lidar com a roga, mariscar, e na iteragdo com os outros. Nesse sentido, percebemos a vontade
da comunidade em reinventar a tradi¢cdo e constituir sua identidade. Segundo os moradores,
existe uma necessidade de “resguardar de alguma forma a cultura local”.

Outro ponto significativo elencado é a questdo do trabalho e de estar com saude e bem
alimentado. Estar com saude, acordar cedo, comer algo que da sustancia logo pela manha e ter
uma boia'® para o almogo no rogado ou retiro garante um dia bom de trabalho. Esse costume
faz parte da rotina cotidiana dos produtores de farinha e dos trabalhadores da comunidade. O
modo de se relacionar com a questdo do trabalho e da natureza provém também de seus
antepassados e ¢ cultivado por geragdes, pois o trabalho na natureza ¢ visto como “provedora e
fonte de vida”. As relagdes de trabalho dao-se preponderantemente por obrigacdes sociais ndo
definidas.

E observada a parceria e unido em diversos aspectos, como, por exemplo: nos festejos
da igreja, nos mutirBes para o cultivo da roca. Os terrenos onde os moradores fazem suas rocas
ficam distantes de suas moradias. Constantemente, eles se unem atraves de mutirdo antigo
“convidado™. Segundo Oliven (2007, p. 39), o mutirdo “se refere a um processo de trabalho
baseado na cooperacdo e ajuda mutua, que esta calcado na troca de favores, em compromissos
familiares e obrigacdes reciprocas, ao contrario do processo capitalista de compra e venda da

forca de trabalho™.

10 Refere-se ao alimento, a “comida”.

11 Prética utilizada em algumas comunidades para fazer todo o trabalho da lavoura. Convidava os parceiros para
trabalhar no terreno de uma pessoa, com direito a alimentacdo. Essa atividade ocorreria como um rodizio, sendo
que, em outros momentos, o convite seria feito em outra propriedade, até fechar o ciclo. Vale ressaltar que alguns
participavam com o convidado s6 pela amizade mesmo.
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De acordo com o registro, o mutirdo, mesmo que raramente, ainda ocorre na
comunidade, principalmente para a fabricacdo da farinha e atividades em prol da comunidade.
O que antes era feito como pratica constante, toda rotina passa a ser alterada devido a diversos
fatores de mudancas nos costumes da comunidade, e 0 que nos interessa aqui € demonstrar a
caracterizacédo do cotidiano e sua importancia na (re)construcdo de suas realidades.

O cultivo da farinha é a base principal de subsisténcia da comunidade, entre outras
menos expressivas, pratica antiga e, em alguns casos, bastante rudimentar, que foi repassada no
ato de imitacdo de pais para filhos. A fabricagdo da mandioca é, geralmente, segundo métodos
tradicionais, herdada dos indigenas, que foram os primeiros cultivadores da espécie.
Caracterizo aqui tal pratica como um ritual que passa por diversas etapas. Segundo Peirano
(2003, p. 9), “os rituais podem ser profanos, religiosos, festivos, informais, simples ou
elaborados”. A pratica de fazer farinha ndo deixa de ser um ritual que se divide em varias etapas,
com tempo determinado para cada tarefa.

Primeiramente, o agricultor prepara a terra, fazendo o rocado, queimando, pratica
ainda muito utilizada, mesmo causando danos ao meio ambiente, isso deve ocorrer em periodo
ndo chuvoso. Depois, limpa o local para, posteriormente, fazer o plantio da mandioca, que
também tem o periodo certo. Espera-se, entdo, a hora de colher para a producéo da farinha. Vale
mencionar que muitos j& conhecem outras préaticas de limpeza e adubagéo do terreno para o
plantio, isso foi possivel devido o compartilhamento de conhecimento por meio de alguns
cursos voltados para a agricultura familiar. Configura-se, assim, o rito, uma vez que o trabalho
se constitui de varias sequéncias cuidadosamente preparadas.

E um trabalho demorado e sofrido, sdo varios dias para se chegar ao produto final.
Sendo um dos componentes essenciais na dieta alimentar que estd presente na mesa
da populacdo brasileira, a farinha de mandioca (Manihot esculenta), produzida da raiz da
mandioca ha muito tempo na sociedade amazonica. Dela, deriva diversos produtos, como
tucupi, goma ou fécula, farinha de tapioca, seca, d'dgua e mista, que tém diversas finalidades
na culindria brasileira e ¢ a base econdémica da comunidade Nossa Senhora das Gragas, assim
como em muitas comunidades do Jambuagu.

Um fato interessante da realidade do interior na regido amazonica € que, antigamente,
as casas eram construidas distantes uma das outras, em terrenos enormes. Atualmente,
percebemos mudancas na forma como as moradias estdo organizadas, elas seguem um padréo
de construcdo urbana, e isso € um fato interessante para um bom observador. S&80 casas
construidas muito proximas umas das outras, como uma brincadeira de roda, tendo a igreja

catélica no centro e o barracdo comunitario bem proximo, contando como portal de entrada o
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igarapé e, de outro lado, a estrada, que segue com construgdes mais recentes. Mesmo com essas
mudancas, ainda é perceptivel o fortalecimento dos lagos de solidariedade entre os parentes,
amigos e vizinhos.

O lgarape, caracterizado aqui como um dos portais de entrada a comunidade, é de uma
beleza exuberante, pois tem um significado importante para os moradores, desde tempos
antigos, demostrado por eles como um territério de todos, onde era “antigamente” o local de
saida e entrada dos moradores. Assim, ele é um braco e extensdo do Jambuacu e se liga ao Rio
Moju, dando acesso as cidades, muito utilizado antes da abertura de estrada dos quilombolas.

Devido ao desenvolvimento das vilas e & polui¢do gerada pelas empresas, a cultura de
consumir agua dos igarapés diminuiu significativamente. Existem pocos artesianos e agua
encanada na comunidade, mas os igarapés ainda sao muito utilizados para colocar a mandioca
e, desse modo, fazer a farinha. Segundo os moradores, eles ndo utilizam mais a agua do igarapé
para beber devido a polui¢do causada pelas empresas, e pelo motivo de ja terem encanada nas
residéncias. Eles relatam que era comum antigamente utilizarem agua do igarapé no preparo
dos alimentos tanto para beber quanto para seus afazeres de casa.

Outra funcdo que o igarapé assume é de ser um ponto de encontro de jovens, criancas
e adultos. No convivio com as aguas, percebemos rituais do pescar, uma pratica que vez ou
outra se percebe, e o de aprender a nadar: desde pequeno as criangas de aproximadamente trés
anos sdo incentivadas a nadar para deixar suas familias mais despreocupadas com o fato de vir
a morrer afogado. E interessante como ocorre reunido de criancas para brincar no igarapé, de
pira, andar de canoa, se divertir, pilotar, os saberes apreendidos nesse contato com as aguas €
de suma importancia para serem repassadas as novas geracdes, como a pratica de saber
equilibrar-se numa canoa pequena, remar, cuidar do irmdo menor nas aguas, ndo poluir o
igarapé, praticar a pesca, colocar mandioca para amolecer, sdo praticas ritualisticas e dotadas
de conhecimentos que se efetuam como tradicdo e representam aprendizados indispensaveis
para as pessoas da localidade.

E nitido o entrosamento entre os moradores, todos se conhecem e geralmente tem uma
relacdo amigavel ou de parentesco. E 16gico que ndo estamos querendo esconder aqui as mas
queréncias, elas também existem no seio da comunidade, mas, o que se destacou, foi um
compartilhamento do convivio, seja na alegria ou na tristeza. Os lagos de parentesco e amizade
se caracterizam pelo cuidado e solidariedade entre as pessoas.

Quando alguém adoece, todos sabem, e existe toda uma comocéo e mobilizacdo para
cuidar dos doentes: as visitas sdo feitas, e quem tem melhor conhecimento das ervas da

medicina tradicional logo prepara, leva, ensina para o doente um remédio. Outros que tém
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transporte se prontificam para levar até o posto quando este funciona, ou até o dnibus para ir
fazer tratamento na cidade. Esse nivel de companheirismo e entrosamento € medido de acordo
com as afinidades de cada um, mas, no geral, ndo se percebe muitos desamores.

Com o passar do tempo, ocorreram mudancas, principalmente a partir da abertura das
estradas e da instalacdo dos projetos na regido. Tudo mudou. Segundo os informantes, houve
maior contato de pessoas “estranhas” em todas as vilas, “muitos vieram atrds de empregos,
outros vieram praticar a violéncia, tirar nossa paz”, com isso, veio também escassez. Tal
situacdo é descrita por muitos como culpa da ambicdo do homem que ndo soube cuidar do que
tinha de graca, ambicdo de agentes externos que vieram destruir a mata, sem se importar com
as populacdes que ali viviam. Nesse sentido, podemos destacar a exploracéo capitalista, baseada
no lucro, em que a acdo dos grandes projetos destruiu o habitat natural. Isso, segundo a
concepcao dos informantes, alterou a cultura de um grupo gque convivia com a natureza de forma
harmonica.

Sendo a cultura uma construcao social, que assume diversas identidades e perpassa do
individual para o coletivo, com um arcabouco acumulativo de tradicdo e conhecimento que
deve ser concebido de maneira heterogénea, os moradores da comunidade precisavam se
adequar a uma nova realidade, que era conviver com as empresas que, em nome do
desenvolvimento e com apoio do Estado, segundo eles, desarticulavam o que durante muito
tempo se preservava: igarapés, castanhais, mata, a cultura da comunidade.

Muitas préaticas serdo alteradas ap6s a implantacdo dos projetos. A ideia de
desenvolvimento trazida pelos invasores, ao mudar a rotina da populagdo, trouxe
ressignificacdo aos costumes e tradicdes. Como os sujeitos tém a capacidade de desenvolver
culturas distintas por meio de praticas reais e simbolicas, a comunidade se organizara em prol
de seu territorio cultural, principalmente no ambito das ideias, do trabalho, valores e
representacOes alusivas, em tradi¢cdes construidas de maneira diferente em cada grupo, num
jogo de forcas configuradas em agdes, codigos, linguagem, representacfes do que se acredita
ser relevante para existir.

Algumas préticas possibilitam o fortalecimento da cultura, no sentido de torna-la mais
apta a resolver seus problemas e, como forma de resisténcia, para garantir sua sobrevivéncia.
Temos, nesse sentido, o incentivo e a manutencdo de préaticas que contribuem para a valorizacao
cultural da identidade quilombola, no que se refere as representacdes do uso do territério para
a sua sobrevivéncia, nas praticas da agricultura, na preservacdo de suas fontes de &4gua, nos
ensinamentos dos jovens na agdo dos movimentos sociais, das praticas de cultivo e no valor que

tem a natureza para a comunidade.
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Para membros da comunidade, assim como para muitos moradores da cidade, 0o mundo
no interior significava um lugar de refugio e seguranca. Tal concepcédo leva ao entendimento
da conservacdo e da protecdo dos recursos naturais e da historia dos membros da comunidade
quilombola nossa Senhora das Gragas. Assim sendo, as agdes que concorrem para manter o
tradicional vivo devem ser compensadas por todos que, direta ou indiretamente, dependem do
meio natural, deve ser visto e tratado como um bem geral. Entretanto, a missdo mais importante
dos espagos naturais € sua manutencdo e a reproducdo da vida dentro do contexto de
sustentabilidade. Por isso, segundo informante, h& que incitar a adogdo de boas préticas, de
preservacdo e regulamentacdo que condicione o uso dos recursos naturais de maneira
consciente.

O modo de vida da comunidade, assim como dos remanescentes de quilombo do

99 ¢¢

territorio do Jambuacu, era visto como “calmo”, “harmonioso” “sem grandes conflitos” que
Ihes tirassem a paz; eram tidos por muitos como “isolados”, sem 0 constante contato com o
povo da cidade, pois 0 acesso a tais comunidades era dificil devido a pouca e precaria existéncia
de estradas e ramais. As viagens eram feitas geralmente pelos rios através de pequenas
embarcacdes que, alem de transportar as pessoas, comercializavam seus produtos e lhes
forneciam o basico para a sobrevivéncia, o que muitos chamam de “marretagem”. Essas
relacGes perduraram por muito tempo e s6 diminuiu quando houve a abertura de estradas,
facilitando o acesso a cidade e a circulacdo de mercadorias através de outros transportes, como
bicicletas, carros, motos, dnibus e caminhdes. Registra-se, com essas mudancas, a chegada dos
projetos vistos como “inimigo” de muitos que ja viviam no territdrio.

De inicio, houve uma euforia, muitos moradores pensaram que a vinda dos projetos
poderia facilitar suas vidas, pois traria progresso para a regido, havia uma iluséria perspectiva
de que era possivel ter empregos bons nas empresas; outros, de maneira desconfiada, ficaram
observando o movimento. Em pouco tempo, todos ja sabiam a verdadeira intencdo dos projetos
ali instalados. O que fazer? Como agir? Estavam diante de um grande problema, que era
defender seus territérios contra o invasor, que aumentava seu territorio, ndo respeitando o limite
dos antigos donos da terra. O que parecia bom para o desenvolvimento da Cidade, estava
causando problemas sérios para quem vivia no campo, na divisa com 0s projetos particulares.
Diante da adversidade existente, a organizacdo da comunidade baseou-se em redes de
sociabilidades e compartilhamentos de acdes e problemas para buscar solugdes viaveis para o
bem-estar de todos.

Sendo assim, as a¢des dos individuos se apresentam num cotidiano de mudancas e

permanéncias de longa e curta duracdo, que se constroem de acordo com o movimento da
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sociedade, sofrendo influéncias positivas e negativas de a¢Ges politicas que, quando prejudicam
a comunidade, causam retrocessos, que requerem lutas e reparacfes imediatas. Portanto, €
natural percebermos no cotidiano uma mobilizacdo constante da comunidade para discutir sobre

diretrizes organizacionais do coletivo.

2.4 Organizacéao religiosa e sociabilidade

Neste tdépico, faz-se necessario conhecermos a religiosidade da comunidade, a
construcdo de suas praticas, que congregam diversidade, valores, tradi¢fes, ritos que sao
repassados por geracGes em um processo de sociabilidade, que cresce de acordo com as teias
relacionais existentes.

A relacdo com o sagrado faz parte da vida em comunidade, todos os entrevistados
observaram sobre a importancia de ter uma religido, entendem que as pessoas ndo devem se
importar apenas com as coisas materiais, mas precisam “alimentar” seu lado espiritual. Eles
acreditam que as religifes servem para ensinar as pessoas a viver em comunidade, em paz
consigo e com 0s outros, ndo viver em intrigas com seu vizinho, mas, sim, ensinar a
compartilhar o amor e a paz. A religido ainda tem um papel relevante no contexto comunitério,
pois foi registrado com maior expressividade as Igrejas Catolica, Assembleia de Deus, Deus é

Amor e poucos fiéis de outras dissidéncias que se congregam em outro lugar.

A religido tende a formar comunidades. Quem est4 convencido de uma crenga, sente-
se, irresistivelmente, atraido para os seus coirmaos e quer manifestar a sua fé junto
com eles. Estes aspectos impedem que o sentimento religioso se dissolva em
sentimentalismo individualista e incoerente. Sem isso a religido torna-se
incomunicavel e arbitraria, uma prisdo em vez de um caminho. (WILGES, 1982, p.
11).

E claro que, quando o assunto € religifo, cada um defende a sua denominagdo como
sendo a mais correta, mas foi possivel perceber, durante a pesquisa, boa relacdo entre as
religides existentes na comunidade. Alguns entrevistados acham que vivemos momentos de
muita incredulidade, onde ninguém respeita mais o que é sagrado, tampouco a Biblia. A religido
passa a ser entendida, segundo as ideias de Martelli (1995), como “fendmeno complexo
flutuando entre a secularizagdo e a dessecularizacdo”. Essa complexidade conflitante atinge
principalmente os jovens que querem viver no mundo perdido nas festas e drogas, sem direcao

e sem respeitar pai e mée. Para os informantes, entdo, a religido ainda pode ajudar as pessoas
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em questdo de solidariedade, amor e unido, podendo contribuir para que 0s jovens ndao sigam
caminhos errados, distantes das doutrinas religiosas.

Mesmo destacando que as religides ndo sdo mais como antigamente, por se
apresentarem na atualidade com uma doutrina menos rigorosa e mais flexivel, os informantes
ainda defendem a religido como fundamental para a vida de todos. A maior parte dos
entrevistados ¢é fiel da igreja catdlica e, os outros, de denominacao protestante. Para Melhor
elucidar a compressao sobre religido, é necessario considerar “a religido como um recurso
cultural, cujos simbolos estdo em grau de interpretar a nova realidade percebida pelos atores,
sem que o uso da linguagem e dos simbolos deva necessariamente passar através das
modalidades estabelecidas pelas religides institucionais” (MARTELLI, 1995, p. 17). Seguindo
esse pressuposto, torna-se mais facil a compressdo das mudancas pelas quais passaram as
religides na atualidade.

Durante o estudo, nao foi dificil perceber uma crenga que evidencia o sincretismo
religioso, cujo significado é evidenciado a partir da juncdo ou mistura de doutrinas distintas,
permeado no discurso dos sujeitos com novos significados. Eles acreditam no cristianismo,
professam o catolicismo ou protestantismo, mas alguns ndo deixam de evocar os conhecimentos
provenientes de seus ancestrais, como das benzedeiras, do curador, dentre outras crendices,
praticas que levam a sociabilidade com outras comunidades. Constatou-se que a religido de
matriz africana é pouco conhecida entre os jovens pesquisados. Os mais velhos relataram que,
no passado, existiam muitas pessoas que pertenciam e faziam rituais de umbanda. Com o tempo,
eles se mudaram da comunidade e, atualmente, esta ndo tem registro dessas atividades, apenas
comentarios vagos sobre o tema. Existe certo preconceito quando se fala nesse assunto, muitas
pessoas veem como algo satanico e outras o ignoram.

Na comunidade, a religido de maior predominancia é a professada pela Igreja Catolica,
que, segundo alguns adeptos, desempenha papel religioso e social importante, principalmente
nos momentos de conflito com as empresas, a comunidade sempre contou com apoio da igreja.
Nesse sentido, a religido faz parte do sistema social e assume um espaco diversificado, com
multiplas funcBes. As festividades religiosas sdo lembradas como momento de celebracéo e
harmonia entre os membros da comunidade. Existe um grande respeito com as datas religiosas
e 0s ritos da semana Santa, festa da padroeira, Corpus Christi, comemoracdo do Natal, mas a
festa mais importante da comunidade é da padroeira Nossa Senhora das Gragas.

Dia 27 de novembro acontece a festividade da padroeira na comunidade, momento
muito esperado e cheio de significado para todos os fiéis catolicos que se organizam meses

antes da festividade, com o melhor que podem oferecer para receber parentes e amigos em suas
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residéncias, além de estarem sempre dispostos a contribuir com a festa, seja através de prestacéo
de servigos ou ofertando algo como dinheiro, animais, bolos, eletrodomésticos, destinados a
bingos ou leilbes, dessa forma, contribuindo com a igreja. Eles ressignificam a tradicéo
devocional a padroeira da comunidade, num espetaculo que congrega o tradicional e 0 moderno
e, assim, dar sentido & festa.

A festividade é caracterizada como um momento de agradecimento as béncéos
recebidas, vista com alegria e unido, onde envolve comemoracgéo tanto no &mbito do sagrado
como do profano, é um ato de sincretismo que reflete as identidades dos fiéis. Nesse dia, a
alegria toma conta da comunidade e durante um longo periodo, e se demonstra através da
participacdo na programacdo da festa no que diz respeito a celebracdo da missa, festa no
barracdo e lazer no igarapé, entre outras formas de animacdo nesse periodo. O apoio de
comunidades vizinhas é grande: muitos vém de longe, fretam transporte e assumem
compromisso, prestigiando a padroeira. As redes de sociabilidade sdo tidas como compromisso
de uma comunidade para com a outra.

As primeiras reunifes para efetivacdo da festa ocorrem no decorrer do segundo
semestre do ano, com a escolha da coordenacao e as estratégias de organiza¢ao, como producéo
de folder, busca de patrocinio e divulgacdo. O inicio da festa, de fato, ocorre no primeiro dia
do més de novembro, com o ritual de ornamentacdo do espaco e colocagdo do mastro que,
simbolicamente, significa forca, vigor e abundancia na produtividade da comunidade. O ato
também serve para dizer que a comunidade esta em festa e agradecida pelas béncaos recebidas.

Vejam-se as figuras do ritual de levantamento do mastro.
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Documento 4 — Um ato de coopera¢do. Homens ajudando o responsavel do ano na retirada e preparagao
do mastro da mata para fazer a doacdo para a festividade Nossa Senhora das Gragas.

Fonte: arquivo de Maria de Fatima (2019).

Documento 5 — Mastro sendo preparado para ser hasteado.

Fonte: arquivo de Maria de Fatima (2019).

O responsavel em fazer a doa¢do do mastro é escolhido no ritual da festa anterior,
devido sua acdo no momento ritualistico. Ele é a pessoa que consegue dar o golpe que derruba
0 mastro, sua missdo sera presentear a comunidade no ano seguinte com um novo mastro. Para
isso, ele conta com a parceria dos amigos e em uma ac¢ao conjunta de esforgo, unido e fé, que
se representa numa tarefa prazerosa de contribuir para o inicio e para a continuidade da festa,

que lhes proporcionara momentos de espiritualidade e devocao.
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Documento 6 — Ritual de hasteamento do Mastro, momento de concentragédo onde todos, em circulo, rezam,
cantam e dancam. anunciando os dias da festividade e pedindo a colaboracdo de todos para o0 sucesso da
festa. Nesse ritual, tem a participacdo de criancas, mulheres, homens de todas idades, todos com um s
objetivo: a realizacdo da festividade da padroeira Nossa Senhora das Gracas.

Ir

Fonte: arquivo de Elanne Odorizzi (2019).

O rito, de forma geral, pode ser uma sucessdo de palavras e atos que, repetidos,
compdem uma cerimdnia que serve para atualizar o mito, perpetuando ensinamentos ancestrais
e sagrados. Para Peirano (2003, p. 11), “o rito pode expressar-se por meio de palavras e atos
combinados em graus variados de formalidade (convencionalidade), estereotipia (rigidez),
condensacao (fusdo) e redundancia (repeticdes)”. O rito do mastro da comunidade comeca com
a retirada de uma arvore de médio porte pelo “escolhido”, que tem a missdo de presentear a
festa com o mastro, e a comunidade tem a tarefa de limpar, enfeitar o ambiente, ornamentar o
mastro com frutos que simbolizam a dadiva da fartura que a terra lhes proporciona. No topo do
mastro, é colocada a bandeira da festa, que € doada por quem a pegou na festa anterior.

Assim, o ritual se apresenta como uma tradicdo que da continuidade a festividade e
significa conquistas e gragas recebidas a todos da comunidade. Com muita alegria e unido, tem
canticos, fogos que anunciam o inicio das homenagens a padroeira que se estende até as
comunidades vizinhas. Nesse momento, no largo em frente a Igreja, o mastro é levantado e
hasteado, permanecendo ali até o dia 27 de novembro, ultimo dia de festa. Vejam-se as imagens
desse ritual de fé e esperanca.
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Documento 7 — Igreja Catdlica, local sagrado, Documento 8 — Ritual do Cirio das Criangas, momen
simbolo de fé e unido da comunidade. to de devocéo das criangas, que cantam, rezam e
confraternizam com a padroeita.

Fonte: arquivo de Elanne Odorizzi (2019). Fonte: arquivo de Maria de Fatima (2018).

Cirio é uma palavra que designa uma grande vela pascal, que “designa romaria ou
procissdao em que avultam como promessas ou ex-votos — velas” (DUBOIS, 1953, p. 49) e,
assim, sdo representados pelos fiéis como um grande rito coletivo, que conjuga aspectos
formais e devocionais, com a informalidade profana de caracteristicas paraenses, que ocorre em
uma peregrinacdo cujo significado é de alegria, luz e muita paz para todos que participam e
seus vizinhos préximos. Sendo uma festividade em louvor a Nossa Senhora das Gracas, de
origem portuguesa, esta impregnada dos significados e das formas particularmente expressivas

da comunidade.
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Documento 9 — Procisséo e sociabilidade, momento que os fiéis fazem a peregrinacéo até as comunidades
vizinhas, louvando e entoando canticos de agradecimento a Padroeira.

Fonte: arquivo Maria de Fatima (2018).

A festividade religiosa da Comunidade Nossa Senhora das Gragas segue um
cronograma de vinte e sete (27) dias de programac&o, numa pratica ritualistica sagrada, que se
desenvolve com a ac¢éo colaborativa dos devotos em diversas a¢Ges, com comeco, meio e fim.
A trajetéria do evento tem a participacdo de criancgas, jovens e adultos e, além do objetivo
espiritual, possui também a intencdo de angariar fundos para a festa, que é programada com
novenas, bingos, vendas de comidas, e busca patrocinios para a igreja em sua organizagao.

Tal pratica se apresenta como uma tradicdo cultural na qual todos os devotos
contribuem em um ato de solidariedade da comunidade e que, no decorrer dos anos, vai
agregando elementos culturais novos, como, por exemplo, a préatica antiga dos leilGes, que foi
substituido pelos bingos. Com o principal objetivo de homenagear e de prestigiar a padroeira
pelas gracgas recebidas, os fiéis se reunem, mediante ritual da tradicdo da Igreja Catolica,
seguindo a cultura de adoracdo aos santos, trazida pelos colonizadores europeus e que, no
decorrer do tempo, agregou outras praticas culturais, demostrando, dessa maneira, um
sincretismo religioso. Segundo a devocgéo catdlica, Nossa Senhora das Gragas é uma invocacao
especial pela qual é conhecida a virgem Maria, portadora de todas as gragas ao ter sido escolhida

e aceitado ser mae de Jesus.
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No continuum ritual da festa, todos se reinem para a derrubada do mastro, que, com
muita animacéo e euforia e de posse de uma machado, os fiéis dao sua contribuicédo até o dltimo
golpe, que consegue derrubar 0 mastro e, assim, pegar a bandeira, que significa vitoria. Todos
compartilham as frutas como ato de fartura e comemoracdo a conquista das béncéos recebidas
e, em unido, ao som de cangdes e rezas carregando 0 mastro, ddo uma volta ao redor da igreja
e entram no santuario para agradecer a Nossa Senhora das Gracas e se responsabilizar pelo

ritual do préximo ano. Segue a imagem da derrubado do mastro:

Documento 10 — Derrubada do Mastro, momento muito esperado da festa. Com um machado, golpeiam
até derrubé-lo.

Fonte: arquivo de Maria de Fatima (2018).

Durante o periodo da festividade, ocorre todas as noites novenas nas casas dos devotos,
que sdo os responsaveis pela acolhida dos fiéis, da doagdo de prémios para bingos e venda de
comidas. Nessa acdo, é possivel perceber sociabilidade entre os individuos, onde, em um ato de
fé, todos se confraternizam e agradecem com canticos e reza. O ritual atrai pessoas da
comunidade e das vizinhancas, € um momento de plena interacdo e solidariedade entre os
individuos, pois todos estdo prontos a ajudar como podem. O ritmo da festa segue com as

realizagdes das novenas durante as 26 noites, culminando no dia 27 com o grande evento que,
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para seu sucesso, depende de todo um processo de organizacgdo, parceria e integracdo das

comunidades convidadas para prestigiar a festa.

2.4.1 Redes de sociabilidades na festa religiosa

A Sociabilidade definida por Baecher (1996, p. 80) “como a capacidade humana de
estabelecer vinculos relacionais, redes, através das quais as unidades de atividades, individuais
ou coletivas, fazem circular rotinas, gostos, paixdes e opinides” nos faz refletir a maneira como
articulamos o viver em sociedade. Quando se valoriza a integragdo como fundamental no
sucesso de préticas coletivas das redes de sociabilidade colaborativa, tudo se torna mais facil
para efetivar. Essas relagdes fazem parte do cotidiano do grupo e contribuem para a organizacao
da vida em sociedade e podem ser vistas de forma diferenciada, mantendo sua esséncia em
comum, no caso, as relacbes sociais. Nesse sentido, Castells nomeia como rede de
“sociabilidade priméaria”, entendida aqui como “sistema de regras que ligam diretamente os
membros de um grupo a partir de seu pertencimento familiar, da vizinhanga, que tecem redes
de interdependéncia sem a mediagao de institui¢des especificas” (CASTELLS, 2018), enquanto
que a sociabilidade secundaria trata-se de “sistemas relacionais deslocados em relacdo aos
grupos de pertencimento familiar, de vizinhanca, de trabalho” (2005, p. 58). Durante a pesquisa,
pude observar esses dois tipos de sociabilidades caracterizadas pelo autor.

Esse processo de construgdo relacional é expresso também segundo as concepgdes de
Woodward (2000), Silva (2000) e Hall (2000), onde a sociabilidade enquanto processo de
socializacdo produz conteudo, interacdo e estabelece significado para praticas que legitimam
identidades e modos de vida, fazendo com que os individuos se constituam enquanto tais a
partir das relacGes estabelecidas e das vivéncias experimentadas. A relagdo com o outro se
define e redefine, repassando percepcBes sobre si mesmo, e a construcdo das identidades é

caracterizada por um processo fluido de carater relacional. Nesse sentido, segundo a abordagem

de Perez (2002, p. 22) sobre a visdo de Durkheim e Simmel, evidencia-se quanto a compreensdo
dos fendmenos festivos e religiosos como praticas e representacdes culturais, como formas
fundamentais de sociabilidades, onde existem conflitos e tensbes sociais que devem ser
entendidas no contexto vivido, com suas disparidades. O que, segundo Perez, traduz-se em

“uma maneira singular de viver a sociedade e perceber o mundo e de com ele se relacionar”

(2002, p. 46).
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A festa religiosa da comunidade Nossa Senhora das Gragas ¢ um exemplo de que as
redes de sociabilidades tém conflitos e tensdes vistas como processo natural da relacdo em
sociedade. O que € interessante registrar € como as ac¢Oes colaborativas sdo formas eficazes no
planejamento e efetivagdo de muitas atividades, assim como outras acdes planejadas na
comunidade de forma coletiva. Busca-se atingir um nimero significativo de individuos através
de redes de sociabilidades que se integram uns aos outros através de lagos construidos no
convivio social, sendo importante a divulgacéo, integracdo e participacdo de muitas pessoas.
Essas redes de sociabilidades comecam pelos lagos de parentesco, por estarem mais proximos
com facilidade de manter contato e se articular. Também é importante o coordenador ser
entrosado em diversas redes de sociabilidade, pois isso facilita e garante maior abrangéncia das
acdes. A articulacdo do evento através de redes vai desde um contato presente ao contato virtual,
e faz com que os objetivos sejam atingidos em curto periodo e qualquer dificuldade seja bem
administrada.

Nas parcerias formadas no contexto do trabalho comunitario, é de se observar, em
diversos momentos na organizacdo da festa, contribuicdo e o patrocinio a muitas despesas,
como o trabalho disponibilizado para producdo de material de divulgacdo, os contatos para
patrocinio de prémios e de matérias para decoracdo e alimentacdo. A solidariedade para
ornamentagdo do ambiente e das atividades da festa, tudo isso foi possivel através de uma rede
de sociabilidade, que depende muito do nivel de interacdo dos envolvidos no processo, e de sua
dindmica.

Antes de comegar o periodo estipulado para a festividade, € importante ja ter acionado
as redes de sociabilidade para as contribui¢des. Depois disso, a comunidade é convidada para
se unir e enfeitar o0 espacgo, temos, nessa a¢dao, uma grande euforia, que contagia a todos, pois
observa-se que o ato de produzir bandeirinhas e ornamentar conta com muitas tarefas e
materiais, como fio, tesoura, escadas, e os moradores da comunidade e até de outras
comunidades contribuem com essas a¢6es, providenciando o que faltar. Isso ocorre em todos
0s momentos da festa, na retirada do pau, hasteamento, na ornamentacéo e na derrubada do
mastro, assim como nas novenas, com sorteio de bingos, vendas de doces e tudo que for
necessario para a efetivacéo e o sucesso da festa.

O momento de enfeitar € descrito pelos participantes como “um momento de alegria,
onde a comunidade se alegra, traz beleza ao local, quem passa por aqui sabe que estamos em
festa, isso é muito gratificante pra gente, eu amo fazer isso” (Coordenadora do evento). A

colaboracdo dos amigos é vista como uma bencdo proporcionada pela Nossa Senhora das
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Gracas, que concede e proporciona o bom funcionamento das redes de sociabilidade no ato de
contribuir, em todos os sentidos, com a festividade.

Vé-se, assim, que a sociabilidade se manifesta de diversas formas nas relagdes sociais
construidas pela comunidade, ndo apenas no contexto religioso, como foi citado até o momento,
mas também em defesa face aos conflitos pelas causas coletivas da comunidade, como é o caso
da invaséo e destruicdo do meio ambiente pela acdo dos projetos privados capitalistas. Faz-se
necessario criar lagos afetivos, unir forgas em protecdo a heranca deixada pelos ancestrais.

Nesse contexto, as redes de sociabilidade intensificam suas a¢fes ndo apenas em
contextos locais, mas em defesa do meio ambiente em todo o mundo e na Amazonia, e,
especificamente, a comunidade Nossa Senhora das Gracas nao fica fora dessa realidade, pois
“setores da sociedade civil passaram a internalizar o mundo natural, de maneira mais variadas,
na construcao de suas identidades e na produgdo de propostas de sociabilidade” (TAVOLARO,
2000, p. 63).

Quando evidenciamos na pesquisa a preocupacdo da comunidade com a natureza,
principalmente por causa dos recursos que ela Ihes proporciona, verificam-se conflitos, tensdes
que se conjugam na luta coletiva em defesa do territério quilombola. As redes de apoio, formada
no bojo desses problemas, demonstra a preocupagdo de diversas entidades com a natureza:
universidades, ongs, grupos de estudos, pastoral da terra, sindicatos, movimentos sociais e
outros, palestras, foruns seminarios, folder sdo criados com objetivo de discutir e tentar
encontrar solugbes para os problemas. A ideia de sustentabilidade reforca as redes de
sociabilidade que se opdem a forma desordenada de desenvolvimento imposta pelo sistema
vigente.

A ideia de sustentabilidade pautada em um forte didlogo de conscientizacdo engloba o
coletivo na defesa de produzir e preservar, para garantir os recursos naturais as futuras geracoes.
Nesse sentido, foi identificado na comunidade, em tempos atras, o desenvolvimento de projetos
de formac&o educacional através de educagdo por alternancia, para os alunos da Casa Familiar
Rural, onde se prioriza a pratica e a acdo de atividades que fossem significativas para sua vida
no meio rural. Essas atividades envolviam projetos de criacdo de animais, como peixes, porcos,
galinhas e outros, plantacdo de espécies que fazem parte da dieta alimentar da comunidade,
como arroz, mandioca, acai, cupuacu e varios produtos, além de projetos de recuperacao de
meios naturais.

Em termos culturais, podemos definir as redes de sociabilidade como construcéo
relacional necessaria de convivio em sociedade para fortalecer os lacos de solidariedade, pois

esta proporciona a integracao e parceria em diversas atividades, como religiosas, culturais e nas
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acoes que se operam no cotidiano. VVeremos, a seguir, como as teias relacionais do cotidiano,
marcado por meio do hibridismo cultural, constroem a vida cultural da comunidade e cria
sentido para existéncia, fazendo ver esses dois elementos como for¢a motriz de como eles
podem constituir-se em instrumento de participacdo politica. Vejamos o universo dos

movimentos sociais na participagdo politica da comunidade em prol do coletivo.

2.5 Movimentos socais e participacdo politica

Existe uma atuagdo significativa dos membros da comunidade Nossa Senhora das
Gragas nos movimentos sociais, que englobam os jovens engajados na luta por direitos, marcam
seu ativismo através da participagdo no ‘“Movimento Jovens quilombolas de Moju”, e que
demonstram resisténcia a qualquer ato de desrespeito a seu povo, bem como direito a cidadania.
S&o estudantes e, muitos desses jovens, estdo na universidade, e a maioria entrou pelo processo
de cotas. Quando questionados sobre a importancia do programa de cotas para entrar na
universidade, eles defendem a pergunta e consideram importantes como agédo reparadora das
injusticas que o negro sofre em nossa sociedade. Eles declaram que é dificil um jovem negro e
pobre ter nivel superior devido as condi¢bes desfavoraveis da maioria deles, por isso
consideram sendo de fundamental importancia de participarem dos movimentos sociais, em
busca por espacos na sociedade envolvente.

E evidente a participacdo das mulheres nas organizagdes sociais para fazer as coisas
acontecerem da melhor forma possivel, muitas assumem papel de lideranca na Associacdo
BAMBAE®? e estdo sempre contribuindo nas acdes coletivas de carater decisorio da
comunidade, fazendo disso um ato politico, que expressa a importancia da participacdo
feminina na luta por direitos e igualdade. Assim, a resisténcia e a organizagdo dessas
comunidades negras rurais tém-se revelado enquanto movimentos sociais cujos objetivos sao
ode lutarem favor dos direitos a liberdade, cidadania e igualdade, como reivindicacdes
pela posse do territorio e da cultura, considerados sagrados e formadores de uma identidade
étnica. Vale dizer que a ideia de cidadania é definida, segundo os estudos de Maria da Gléria

Gohn, da seguinte forma.

O que ira definir a cidadania é um processo onde se encontram redes de relagGes,
conjuntos de praticas (sociais, econdmicas, politicas e culturais), tramas de
articulacBes que explicam e a0 mesmo tempo sempre estdo abertas para que se

12 Nome dado a Coordenagcéo das Associacdes dos Quilombolas de Jambuagu.
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redefinam as relages dos individuos e grupos com o Estado. O Estado é sempre
elemento referencial definidor porque € na esfera publica estatal que se asseguram 0s
direitos: da promulgacdo a garantia do acesso, e as sancBes cabiveis pelo
descumprimento dos direitos ja normatizados e institucionalizados. (GOHN, 2013, p.
302).

Vé-se que as relagBes entre os individuos e o Estado é determinante na conquista da
cidadania, uma vez que é necessario travar dialogo constante para a conquista de qualquer
reivindicacdo de direito, sendo o Estado o definidor de regularizagdo das politicas publicas
engendradas nesses diadlogos, que nem sempre Sao passiveis, pois, em alguns casos, ocorre
enfrentamento. Nesse sentido, percebe-se que a conscientiza¢ao de que muito ainda precisa ser
feito, para que as politicas publicas contemplem e visibilizem as comunidades negras, faz com
que as estratégias de luta dos movimentos sociais estejam sempre em agao para concretizacao
de objetivos.

A luta por cidadania se configura como uma agédo que precisa englobar a todos, por
isso é importante os quilombolas do Jambuacu, mesmo nas especificidades de cada
comunidade, reunirem-se na Casa Rural Familiar para o didlogo e a articulacdo de estratégias
politicas, atendendo, assim, a demanda da maioria. Na comunidade objeto da pesquisa, existe
a preocupacdo com o territorio e com as ameacas que os quilombolas sofrem ao resistirem a
acao de empresas particulares, mas isso, segundo os informantes, ndo desanima 0 movimento,
as reunides para tratar sobre a demanda da comunidade sdo constantes.

A “Casa Familiar Rural Pe. Sérgio Tonetto”, espago de aprendizado, é o local onde
ocorrem reunifes do territorio quilombola do Jambuacu, é o simbolo de cultura e saberes
conquistados devido as reivindicagdes do territério por acdes reparatorias da empresa VALE, a
qual, mais recentemente, passou para o dominio da empresa a Imerys. As a¢Oes reparatorias, ao
serem atendidas, foram conquistas, vistas como de grande importancia para as comunidades
quilombolas do Jambuacu e para a Casa, por ser considerado um local que congrega varias
comunidades do territorio. Pode-se dizer que a existéncia da “Casa Familiar Rural” tem uma
simbologia para além do sentido material, j& que ela é também simbdlica, cujo significado
constitui-se no emblema de reforgo as identidade culturais das comunidades e nas estratégias
de luta dos remanescentes quilombolas, além de representar o local de criacao e ressignificacdo
da cultura em questdo, simbolo de unido e de aprendizado, segundo confirma Fonseca (2011,
p. 24):

A Casa Familiar Rural Pe. Sergio Tonetto (CFRPST) é uma instituicdo educativa no
Territorio Quilombola de Jambuagu, criada para formar os filhos de agricultores que

buscam uma educagdo personalizada e uma formacéo integral, a partir de sua propria
realidade. E considerada uma escola-residéncia, na qual os jovens a partir de 14 anos
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estudam os contetdos da educagdo bésica e recebem conhecimentos de formagéo
geral e profissional (agricola). E administrada por uma associacéo de pais e liderancas
das comunidades envolvidas no projeto.

Os representantes do territério quilombola do Jambuacu, ao reivindicarem o espago da
“Casa Familiar Rural”, pensaram em um lugar acolhedor, de aprendizado voltado & producéo
de conhecimento e as necessidades e problemas das pessoas que vivem no local. Projetos foram
planejados e criados com objetivo de formar e informar a todos da comunidade, criando, assim
um compartilhamento de saberes, com intuito de valorizar a cultura local e garantir a autonomia

das comunidades.

Documento 11 - Casa Familiar Rural Pe. Sérgio Tonetto, local de aprendizado, onde ocorre as reunides
das comunidades do territério Quilombola do Jambuacu. Simbolo de unido e resisténcia.

o I

S IIH‘

Fonte: arquivo de Elanne Odorizzi (2010).

Ao ser pensado para ser um lugar de incentivo a praticas de valorizacao da cultura e
do aprendizado, congrega alunos das localidades préximas e tem atividades importantes, que
incentivam as pessoas a produzirem em suas terras, pautados na preservacao e sustentabilidade
dos recursos naturais, além de ter a tarefa de conscientizacdo sobre o papel de todos em suas
comunidades.

O envolvimento de forma coletiva nos movimentos sociais contribui com a formacéo
dos membros da comunidade, pois muitos entendem que é necessario se conscientizar e
conhecer seus direitos para, entdo, lutar ndo s6 de maneira individual, mas coletivamente;

criangas, jovens, adultos ou velhos, é necessaria unido para resistir. Veja-se fragmento do
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discurso proferido dia 06 de abril de 2019, de um jovem do “Movimento da Juventude

Quilombola”:

“Quem sabe a histéria de nossas comunidades somos nés. Temos que saber como é
que no6s podemos estar ocupando esse espago de luta. A escola tem que ser 0 espago
de reorganizacdo popular, reorganizacdo da luta, e nds estamos nesse processo de nos
rearticular, nos organizar como e dizer que depois de muita luta o Movimento da
Juventude Quilombola de Moju conseguiu inserir cinco professores dentro da Casa
Familiar Rural do Jambuagu e hoje estdo retomando a luta e o fortalecimento da
identidade quilombola entre territdrio...A gente precisa acreditar um no outro,
acreditar que juntos somos fortes e fazer com que a luta aconteca e a transformacéo
venha.” (Davi Santos, 22 anos, membro do Movimento da Juventude Quilombola;
Diério de Campo).

Nota-se de que forma o engajamento nos movimentos sociais é evidenciado, o0s jovens
se organizando, buscando conhecimento para reivindicar direitos em favor de suas
comunidades. Tal postura pode ser entendida, segundo Gohn (2004), como autonomia dos
sujeitos, que se obtém quando se adquire a capacidade de ser sujeito historico, no qual o
dominio da linguagem lhe possibilita compreender e se expressar por conta prépria, em um
campo ético e politico de respeito ao outro. Muitas pessoas sdo sindicalizadas e fazem parte da
luta por reconhecimento da titulagdo do territério quilombola e de a¢Oes reparatorias da empresa
aos danos causados constantemente. Segundo Alain Touraine (1985, p. 101-102), “movimentos
sociais sdo a acdo conflitante de agentes das classes sociais, lutando pelo controle do sistema
de acdo histdrica". Para o autor, em cada sociedade, existe um movimento social que encarna
ndo uma simples mobilizagdo, mas um projeto de mudanca social.

Nesse sentido, a unido das diversas comunidades do Jambuacu fortalece o movimento,
devido principalmente a insatisfacdo dos quilombolas tanto com o Estado, que, através de
mecanismos legais protege e apoia com incentivos fiscais as irregularidades na questdo do
territorio, quanto com as empresas, as quais, sem respeitar os antigos moradores do territorio,
Ihes causam prejuizos materiais e imateriais.

Ainda sobre os movimentos sociais, estes podem ser concebidos como “movimentos
de grupos sociais quando integrantes destes entram em fuséo, a partir de determinada situacao
social que gera insatisfacdo social, promovendo também um processo de criacdo de senso de
pertencimento, objetivos e mobilizacao” (VIANA 2016, p. 48). Como exemplo, temos a ameaca
de poluicéo e tomada de seus territdrios por empresas particulares, como ocorre no territério do
Jambuacu. Nessa situagéo, a unido e fusdo de todos os membros das comunidades prejudicadas
ocorre para o fortalecimento do grupo. Tal conceito reforca a ideia de que 0s movimentos

sociais partem de um descontentamento e tem fungdo importante na organizacao da sociedade.
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Ele ndo pode ser visto como uma desordem que s6 passa pelo processo do questionamento, sem
propor um projeto de construcdo de uma sociedade igualitaria. O membro da comunidade, ao
interagir no meio social com uma mentalidade de justica e acao social, constroi teias de relagbes
que fardo parte de seu arcabouco cultural de luta por mediagdes e transformacéo, criando, dessa
forma, uma histdria significativa tanto para si como para a comunidade afetada. As relacdes
estabelecidas na préatica de luta dos movimentos sociais congregam elementos das relacfes
campo-cidade, que, juntamente, formam redes de solidariedades nesses espacos. Por isso, é
comum a participacdo de pessoas que moram na cidade engajadas nos movimentos sociais, que
reivindicam direitos para 0 campo, em um processo de integracao entre esses espacos.

Contudo, acerca desses processos culturais na comunidade Nossa Senhora das Gracas,
paulatinamente foi se descortinando o embrido da resisténcia que se apresentou em VAarios
momentos, como na redefinicdo de mapas de localizacdo feita segundo a concepgdo dos
membros da comunidade, a conquista de legalizagdo e titulacdo do territério, a reivindicacdo
da Construcdo da Casa Familiar Rural, para operar como simbolo de unido e resisténcia dos
quilombolas, incentivo da Igreja Catolica, através de acdes do padre Sérgio Tonneto na luta
por direito ao territorio, participagdo da comunidade em movimentos sociais, assim com a
resisténcia contra danos a natureza, como polui¢do e destruicdo do habitat natural, que € feita a
partir de uma visao de sustentabilidade e através de parcerias com diversas entidades. O modo
como 0s membros da comunidade se organiza esta imbuido de ideais e a¢cBes que visam a ndo
dominacdo de seu espago vital.

Para melhor compreenséo dessa resisténcia, que vai ganhando forca e se configurando
lentamente, sera necessario, agora, adentrarmos nas representacdes da comunidade sobre os

espacgos campo-cidade. Vejamos o capitulo a seguir.
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3. COMUNIDADE QUILOMBOLA E CIDADE: INTER-RELACOES E
COMPLEMENTARIDADES.

Nesta secdo, desenvolvo uma abordagem pautada em relatos dos informantes e
observacao do objeto de estudo sobre as relacBes existentes entre o campo-cidade. O objetivo
é mostrar caracteristicas dessas relacfes e sua constitui¢do, que se configuram no cotidiano de
forgas politicas e tensdes que, ao se fundirem, transformam-se em préticas culturais hibridas,

onde resisténcias e mediacdes se fazem presentes.

3.1 Memodrias de um tempo que ndo volta mais e as mudancas do agora e do porvir

Tendo sido comentado acima alguns aspectos que conformam a existéncia de um
processo cultural, cujas caracteristicas sdo diversas, 0 que nos interessa na Comunidade é
compreender como se constitui a cultura de resisténcia, no que diz respeito as mudancas que
ocorrem na comunidade, devido ao contato com as cidades, realidade de conexdes tipicas do
mundo globalizado, que influencia na identidade do grupo. Nesse processo de interacdo entre
a comunidade e cidade, busco identificar as situacGes de mudangas, permanéncias, diferencas
e as interagdes culturais que ocorrem nesses espacgos nos ultimos anos, baseadas nas concepcoes
dos moradores, analises e aportes tedricos que tratam sobre as rela¢cbes campo-cidade. A
maneira como alguns moradores relatam suas vivéncias no campo expressa seus sentimentos
de pertencimento e identidade do lugar. Veja-se o relato da informante Maria de Lurdes sobre

a significancia e prazer de ser moradora da comunidade.

Eu ja moro a mais de quarenta anos aqui, e digo com certeza, eu ndo troco minha
comunidade para morar na cidade, por lugar nenhum, mesmo que ndo seja como
antigamente, um lugar calmo, que a gente sé ouvia 0 barulho dos passaros, da
natureza, tinha poucas pessoas, néo tinha estrada com esse movimento que tem hoje.
Aqui ainda é um bom lugar para viver, criar nossos filhos e netos, todos se conhecem
aqui, tem muito parente, quando chega um estranho todo mundo sabe e corre a noticia.
A gente sente falta de maior atengdo para educacdo, de uma boa educagdo e da
situacdo da salde que esse posto ndo funciona direito como deveria ser para atender
as comunidades, mas ndo me acostumo na cidade, vou um instantinho j& quero voltar,
e muita agitacdo que perturba a cabeca, aqui tenho minha criagdo, gosto de ir para
roga, o que eu vou fazer na cidade? acho que daqui s6 saio quando morrer. ( Maria de
Lurdes, 65 anos, dona de casa, mae de seis filhos todos educados a partir do trabalho
com a terra; Diario de Campo).

O modo como as pessoas vivem no campo pode parecer dificil para quem ¢ de “fora”,

ndo conhece a dindmica do lugar, tampouco consegue se despir de um olhar preconceituoso por
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acreditar que seu modo de vida é referéncia para o outro. Mas, aqui, 0 campo € representado
pelos informantes, para os de “dentro” como um local bom de viver. E claro que eles ndo
desconsideram as problematicas do lugar, as concebem como normais por se tratar das relacdes
sociais que se apresentam repletas de contradicdes e conflitos.

Para melhor elucidar as mudangas e permanéncias que se estabelecem na comunidade,
no que se refere a cultura local em relacdo a sua interface com a cidade, tomo como registro o
relato do informante (Jesuino) durante um dia de trabalho de campo na comunidade. Veja-se o

registro:

Lembro quando era jovem a gente ia para a Cidade de Belém a remo de faia, levava
dias viajando para chegar até 14, a canoa ia cheia de produtos para vender, essa era a
Unica maneira que tinha de chegar até a Cidade, era muito sofrido, jA pensou o
sacrificio? Hoje rapidinho a gente t& na cidade. (Jesuino da Costa; Diario de Campo).

Quando ouvi esse relato de um antigo morador da comunidade, recordei as muitas
histérias de meu avd, que descrevi no inicio deste estudo, foram experiéncias que muito se
assemelhavam as que ouvi desse senhor. As dificuldades que as pessoas tinham para ter contato
com a cidade era grande e muitos ndo se atreviam a enfrenta-las, viviam e morriam sem
conhecer a cidade. Esta era vista como lugar distante e de dificil acesso, totalmente
desvinculado do campo, como se sua origem ndo estivesse associada ao natural e bucolico, que
se transformou com o passar do tempo. Hoje, a maioria das pessoas tem intenso contato com as
cidades e mantém diversas relacbes com esses espacos, criando um vinculo de
complementaridade ao espago do campo. Nesse sentido, entende-se “que a relagdo campo-
cidade, ndo é de isolamento, mas de complementaridade e inter-relagdes” (MIRANDA, 2013,
p. 6).

No contexto da comunidade Nossa senhora das Gragas, € comum, na rotina dos
moradores, constantes idas a cidade de Moju, Belém e Abaetetuba, assim como se presencia a
vinda de pessoas da cidade a comunidade, criando lacos de amizade e solidariedade que
contribuem para um hibridismo cultural. As mudancas que nela ocorreram no decorrer do
tempo, fruto do processo de maior contato, povoamento e ordenacao do espaco rural, da diviséo
de trabalho, e de pequenos lotes, casas construidas umas proximas das outras, seguindo padrdo
de um modelo de cidade pequena, com ruas, igrejas, posto de saude, escola, comércio e maior
contato com as cidades proximas, toda essa transformacao é descrita como algo positivo pelos

mais jovens e como negativo, principalmente pelas pessoas mais velhas. A contradicéo faz parte
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do choque entre geragOes que foi percebido em diversos momentos da pesquisa. Veja o relato

a seguir da moradora Maria de Lurdes:

Vida sossegada, sem incomodacdo, ndo tinha energia, nem preocupagdo com a
violéncia. Viviamos um pouco isolados, sozinhos porque as casas eram longe dos
vizinhos, a comunidade tinha pouca interacdo com a cidade, aqui ndo tinha maldade,
somente caca e criagdo de animais a vontade, tudo era abundante tinha era fartura.
Vivia com as histérias de assombracdo, assobio da Matinta Pereira, medo do
lobisomem, hoje pouco se fala é so televisao, celular. (Maria de Lurdes, dona de casa;
Diério de Campo).

A concepcdo da pessoa mais velha que narra como era a vida na comunidade ha
aproximadamente trinta anos demostra mudancas que nem sempre sao positivas para 0 convivio
dos moradores. Por mais que se registrem muitas dificuldades nesse tempo, as memorias trazem
um saudosismo de tempo bom, cheio de fartura e sossego, principalmente para os mais velhos,
que tentam resistir ao modo de vida moderno. A resisténcia que se verificou de ndo querer
deixar os costumes modernos sobrepor aos costumes antigos esta inserida no cotidiano em
algumas situagdes, como ndo abandonar as crendices antigas, o fato de dar importancia ao
conhecimento tradicional das plantas e ervas, dos rituais pos-parto da mulher, do luto
prolongado, mantendo distancia do trabalho na roca para nao prejudicar a agricultura, dos
poucos fogdes a lenha, a pratica de curar a garganta, costume ainda que € raro de ser praticado
pelos mais antigos.

A ideia de que o campo era lugar sossegado e atrasado é colocado como lembranca
boa; ja o desenvolvimento e as mudancas que ocorreram e que tornaram o campo mais moderno
(conectado com a cidade) trazem, em seu bojo, problemas que muitos relatam como negativo
ou sendo culpa do desenvolvimento, que nem sempre deve ser concebido como bom. As
mudancas ocorridas fazem parte do processo do mundo pos-moderno, do sistema capitalista
que traz consigo rupturas que nem sempre causam satisfacdo para uma parcela da sociedade.
Mesmo assim, os informantes concebem a chegada da energia na comunidade como um avango

importante para suas vidas, devido as possibilidades que isso Ihes proporciona.

Essa energia era um sonho de todos, que um dia se tornou realidade, e foi no governo
do Lula, da Dilma que esse sonho se tornou realidade, lembro quando néo tinha
energia, era em poucas casas que tinha televisdo a bateria, no motor de luz, a gente ia
uma lonjura assistir jogo da copa e muitos iam para ver novela mesmo, e era uma
festa. Hoje, que tem energia é dificil achar uma casa que ndo tenha televiséo, as
pessoas tém suas coisas, sua geladeira o que pode comprar entdo, a energia ajudou
muito a vida de todos. Hoje, as pessoas sabem de tudo que acontece |4 no fim do
mundo a televisdo ensina tudo, e ainda tem o telefone que ajuda. (Rafael Moraes,
morador antigo da comunidade; Diario de Campo).
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Mesmo existindo divergéncias entre as concepgdes dos mais velhos e dos jovens em
relacdo as mudancas que ocorreram no decorrer do tempo na comunidade, existe um consenso
em aceitar o que é positivo para os moradores. As transformacdes provenientes da chegada de
energia na comunidade sdo marcadas como momento de uma politica assistencialista, que
buscou e visualizou as dificuldades do campo, trouxe melhores condi¢des de vida a populacéo,
deixou a comunidade conectada ao mundo, com facilidades de conhecer experiéncias diversas
através da difusdo dos meios de comunicacao e, principalmente através, da internet. A cultura
repassada pela midia passa a fazer parte da rotina dos sujeitos que, ao se conectarem com 0
mundo, tém novas percepcdes sobre diversos assuntos e, assim, adquirem saberes que serdo
relevantes para seu desenvolvimento individual e coletivo. Ndo podemos deixar de mencionar
as mudancas que trouxeram determinado progresso, facilidades e bem-estar a vida das pessoas.
Em contraposicdo, também foi verificado no discurso dos entrevistados que, com o
desenvolvimento, abertura de estrada, chegada dos projetos, da energia, houve maior contato
com a cidade, e esse contato deixou os moradores vulneraveis, principalmente quanto a questéo
do aumento do indice de violéncia e o uso de drogas pelos jovens.

Muitos jovens e até mesmo os adultos séo subjetivados pelo que a midia repassa, como
a questdo da moda, que todos jovens querem usar o “ta ligado”. Foi observado a moda do
momento, corte do cabelo de Neimar, tatuagem de Messi, DJ da parada eletrdnica, mdsica de
Anita e assim por diante. Esse tipo de aculturacao, repassado pela midia, é visto como péssima
influéncia pelos mais velhos. Ja para os jovens, o significado é diferente, representa estar

atualizado, como ser descolado, moderno. Veja-se o registro a seguir:

Os jovens sdo influenciados pelo que passam na televisdo, e por quem vive nas
cidades, tudo eles querem fazer s6 porque fulano, sicrano faz, é brinco, tatuagem até
usar droga, alguns ainda imitam o lado bom da televisdo, assiste jornal, mas a maioria
¢ s6 essas doidices de musica, roupa, cabelo é tudo. (Idem, Diario de Campo).

Vale ressaltar que ndo sdo todos os jovens que seguem essas modas, alguns estdo
sempre focados nos problemas da comunidade e priorizam outras atividades. Mas, é perceptivel
a influéncia da midia na vida das pessoas da comunidade, isso ocorre de diversas maneiras e
transforma o modo como o sujeito vé e se coloca no mundo. Nessa situacdo aqui registrada,
observou-se que o modo de vida da cidade, do urbano, é apresentado ndo s6 no sair do campo,
mas de maneira virtual, através da internet, da televisdo. A conectividade campo-cidade é
inevitavel, principalmente devido ao desenvolvimento das tecnologias de informacgéo que vém

transformando a vida das pessoas também no campo. As mudangas que ocorrem no espaco
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rural tém estreita relagdo com a cidade, por causa da maior conectividade, por isso a cultura
urbana é reinventada rapidamente no rural. Antes o contato com a cidade era raro, levava muito
tempo devido as distancias e a precariedade dos meios de transportes. Hoje, o mundo
globalizado fez distancias se encurtarem no sentido virtual, e a comunicacdo e interacao
passaram a ser mais rapidas e isso transformou a vida das pessoas, fato notério na pesquisa.

O Rural é caracterizado ndo mais como atrasado, mas como um espa¢co em plena
transformacédo, como foi verificado na comunidade. A arquitetura das construcdes, antes as
casas eram de palha, madeira; hoje, um nimero significativo de pessoas constroi suas casas de
alvenaria, nas residéncias o fogdo a lenha deu espaco para o fogdo a gés, o pote a geladeira,
ferro a carvao a ferro elétrico, tudo se modernizou. Muitos gostam de viver no campo, mas
querem ter maior conforto em suas moradias. Nesse sentido, segundo nos afirma Queiroz
(1978), verifica-se:

uma nova dialética pouco a pouco se substitui a dialética da imanéncia matua, porém
ndo é uma dialética de contrarios entre cidade e campo; por muito tempo reinaria a
dialética de complementaridade, pois cada um se afirmava em fun¢do do outro, ndo
podendo ser compreendido isoladamente, nem ser também reduzido ao outro, e
concorrendo um ativamente para a vigéncia do outro. (QUEIROZ, 1978, p. 40).

A relacdo entre campo-cidade traz, em seu bojo, as mudangas que ocorreram na
sociedade no decorrer do tempo, como o processo de industrializagdo, que alterou o0 modo de
vida das pessoas e suas relagdes com a natureza. Com essas mudancas, ndo existe espaco para
0 isolamento nem para a dialética de oposicdo nessa rota, cujo contexto atual se quer
globalizado. Seguindo essa l6gica, o campo faz parte da cidade e a cidade faz parte do campo,
um oxigena o0 outro e vice-versa.

Diante das mudancas que ocorreram no decorrer dos anos, o contato com a cidade se
intensificou. Segundo alguns moradores da comunidade, a violéncia também aumentou,
sobretudo porque a rodovia dos quilombolas é considerada como rota de fuga, por uma estrada
que d& acesso a outras cidades. Isso pode ter contribuido para o aumento da violéncia, além dos
projetos atrairem pessoas de diversos lugares para tentar trabalhar nas empresas proximas.
Existe uma preocupacéo grande dos entrevistados com a seguranc¢a do local e, com 0 aumento
significativo do consumo de drogas, isso acaba tirando a tranquilidade dos moradores que vém
0 “progresso” e o contato com as cidades como algo inevitavel, entretanto, preocupante e
perigoso.

A maioria dos entrevistados sabe gque a sociedade esta em constante transformacéo e a

comunidade onde eles vivem nédo pode estagnar, precisa acompanhar o desenvolvimento, mas
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0 que eles almejam € uma maior consciéncia sobre os problemas locais, um planejamento dos
Orgdos pablicos que ndo os atinjam drasticamente em seu modo de vida e em sua cultura. Como
nédo é facil conseguir tal objetivo, eles precisam fazer um trabalho de conscientizagdo para se
organizarem e cobrarem os direitos que s6 funcionam “no papel”. As politicas publicas
conquistas no movimento negro, organizado coletivamente, precisam ser aplicadas para que
isso ocorra; a intensificacdo do trabalho coletivo em prol de uma unido para fazer frente aos
orgdos publicos. Eles entendem que a resisténcia é continua e necessaria para a sustentabilidade,
permanéncia no campo e garantias de seus direitos.

Para melhor entendermos sobre as implicacbes das relagdes campo-cidade,
abordaremos, em seguida, do que se apropriam, que elementos culturais sdo tidos como

determinantes na construcdo de suas alteridades como quilombolas.

3.2 Campo e cidade: culturas das similaridades, diferencas e complementaridades

Neste item, tratarei das multiplas caracteristicas do campo, onde esta localizada a
comunidade Nossa Senhora das Gragas, a partir da interagdo com o modo de vida da cidade ja
referido, porém, enfatizando aspectos, quais sejam: as semelhancas existentes entre elas por
meio do contato concreto e atraves das midias, em que se diferenciam os seus comportamentos;
0 que marca sua alteridade, como membro pertencente a uma localidade numa cultura
mundializada. Portanto, faz-se necessario observar as caracteristicas entre espagos diferentes
que trazem entre si semelhancas que os aproximam e os diferem para, entdo, vivenciar a
alteridade e, assim, cultivar um ambiente mais solidario e democratico.

Antes de destacarmos algumas semelhangas entre campo-cidade, é prudente destacar
como as culturas do campo se caracterizam, segundo Diegues (1996, p. 87-88), pela:

a) dependéncia e até simbiose com a natureza, os ciclos naturais e 0s recursos naturais
renovaveis a partir dos quais se constréi um modo de vida;

b) conhecimento aprofundado da natureza e de seus ciclos que se reflete na elaboracéo
de estratégias de uso e de manejo dos recursos naturais. Esse conhecimento é
transmitido de geracdo em geracédo por via oral;

c) nocdo de territorio ou espaco onde o grupo social se reproduz econdmica e
socialmente;

d) moradia e ocupacao desse territério por vérias geracdes, ainda que alguns membros
individuais possam ter se deslocado para 0s centros urbanos e voltados para a terra de
seus antepassados;

e) importancia das atividades de subsisténcia, ainda que a producdo de mercadorias
possa estar mais ou menos desenvolvida, o que implica uma relacdo com o mercado;
f) reduzida acumulagdo de capital,
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g) importancia dada a unidade familiar, doméstica ou comunal e as relacbes de
parentesco ou compadrio para 0 exercicio das atividades econdmicas, sociais e
culturais;

h) importancia das simbologias, mitos e rituais associados a caca, a pesca e as
atividades extrativistas;

i) a tecnologia utilizada é relativamente simples, de impacto limitado sobre 0 meio
ambiente. H& reduzida divisdo técnica e social do trabalho, sobressaindo o artesanal,
cujo produtor (e sua familia) domina o processo de trabalho até o produto final;

j) auto-identificacdo ou identificacdo pelos outros de se pertencer a uma cultura
distinta das outras.

Quando destacamos as caracteristicas acima, ndo pretendemos homogeneizar esses
espacos, por entendermos que existem peculiaridades em cada lugar, e a comunidade Nossa
Senhora das Gragas tem as suas. O que queremos €é familiarizar o leitor que ndo conhece a
realidade do campo, deixando-0 mais proximo do que existe no campo para, entdo, destacarmos
caracteristicas da cidade.

As semelhancas existentes, nesses espacos, sdo: a questdo da ocupagdo do territorio
para reproducdo da vida, conflitos com agentes externos relacionados a dominagdo de
territérios, identidade local, pertencimento, movimentos sociais, religiosidade, relacdes
politicas, organizacdo administrativa, urbanizagdo da vila que se organiza segundo elementos
existentes na cidade, a dieta alimentar de muitas familias, conectividade, estilo de moda, festas
e 0 constante movimento das relag@es sociais que ocorre tanto no campo como na cidade, entre
outras. Essas semelhancas demonstram uma relacao de ligacéo e interacdo entre campo-cidade.

O tempo corrido da cidade faz parte do modo de vida moderno, que também se verifica
no campo devido as transformagdes atuais no mundo do trabalho e das relagcdes sociais
estabelecidas nesses espacos. “Antes, eram apenas as grandes cidades que se apresentavam
como o império da técnica, objeto de modificacdes, supressdes, acréscimos, cada vez mais
sofisticados e mais carregados de artificio. Esse mundo artificial inclui, hoje, o mundo rural”
(SANTOS, 2005, p. 160).

As mudangas que ocorrem na sociedade moderna alteram e ressignificam diversos
aspectos de vida. Local, fronteiras, territorio, novas necessidades sdo atendidas e conceitos sao
reconstruidos, mas o espaco ndo pode ser aniquilado pelo tempo, existe uma reciprocidade entre
tempo e espaco, assim como comunidade quilombola e cidade. Mesmo demonstrando certo
conflito em suas relagdes, as conexdes espaciais evidenciam contextos que estéo relacionados
ao modo de organizacgdo social atual, pois, segundo afirma-se, “ha mais espago em nossas vidas
e ele demanda menos tempo” (MASSEY, 2009, p. 137)

A conectividade gerada no mundo globalizado trouxe mudancas significativas tanto

nas cidades como no campo. As tecnologias de informacao criaram um contexto que envolve
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todos os setores da sociedade, tais como politica, economia, cultura e outros por causa da
conectividade gue existe entre tempo e espago. As mudancas sdo constantes, temos velocidade
nas comunicacdes, transportes em tudo, “o tempo diminui as distancias dessas operacdes, torna
mais dindmica as relagdes, mas néo se extingui” (MASSEY, 2008, p. 138). Massey (2008), ao
tentar melhor elucidacéo de suas ideias, utiliza Karl Marx para explicar ambiguidade entre o
tempo e espago e suas mudancas. Na realidade, a rapidez no processo de informacdo e
deslocamento de um lugar para outro nos proporciona um melhor aproveitamento do tempo,
uma maior produtividade, nesse sentido, percebemos que o espaco ndo é de modo algum
redutivel a distancia.

A multiplicidade serd colocada pela autora como importante para entender
espacialidade, destaca, entdo, que: “enquanto houver multiplicidade havera espaco. Partindo da
multiplicidade de influéncias superpostas mundiais, nacionais, regionais, locais, no entanto, o
espaco é importante para entendermos as relagfes sociais existentes no mundo” (MASSEY,
2008, p. 138). Verificou-se que tanto o campo como a cidade estdo conectados com o que ocorre
ao seu redor.

Para termos uma melhor compressao sobre o0s espacos da comunidade quilombola e a
cidade, devemos considerar as caracteristicas que lhes sdo especificas, é importante de se
reafirmar as particularidades que distinguem esses espacos, bem como as formas que as relagdes
de complementaridade entre cidade e campo podem assumir na atualidade. Nesse sentido,
memorias sdo acionadas para a compreensdo das concepcdes que perpassam geracoes, sobre o
que a cidade significa para os sujeitos que vivem na comunidade.

Para tanto, vé-se na memoria de infancia da informante, que percebeu mudancas do
decorrer do tempo em sua percepcdo sobre a cidade, de acordo com a maturidade e
conhecimento que adquiriu sobre esses espacos, conseguiu observar as diferencas desses

espacos. Segue o relato de Maria Rita, 53 anos, moradora de uma comunidade Quilombola:

Lembro de quando eu era crianca que faziamos uma viagem de barco do interior do
baixo Moju para a sede da Cidade e para a Belém-PA, era linda e ao mesmo tempo
incrivel a visdo que eu tinha da cidade. A primeira impressdo que me vinha era da
cidade como lugar de luz, por que geralmente chegdvamos no comeco da noite e a
iluminagdo da cidade era um encanto devido ndo termos energia no interior. Um lugar
de luz que contemplada de longe parecia pequena e de acordo com aproximagao se
tornava grandiosa aos olhos de uma crianca que pouco vinha a cidade e tudo
observava. Pouco a pouco a cidade se revelava como uma grandeza com uma solugéo
para muitos de nossos problemas, pois na cidade muita coisa acontecia, e se
transformava rapidamente como uma metamorfose, com hibridismo de cores, sons,
odores. Observava as relacfes entre as pessoas, como as relacbes comerciais de quem
trazia os produtos para vender e obtinha a possibilidade de adquirir novos produtos
para seu sustento que sé tinha na cidade. O intenso movimento mostrava uma
cordialidade desconfiada do desconhecido. A visdo que eu tinha é que na cidade se



76

encontrava de tudo, do bom e do ruim que mesmo com medo de ser roubado ou se
perder pelas ruelas era um local onde tudo era mais fécil, e ao mesmo tempo dificil
por ndo conhecer bem o lugar. A cidade era vista como o lugar evoluido, cheio de
recursos, principalmente no que se refere a questdo de tratamento de doengas e a
recebimentos de beneficios era para onde muitos vinham para cuidar da saude, fazer
compras, buscar seus pagamentos como o de aposentados. (Relatos de Maria Rita,
arquivo particular Elanne Odorizzi; Diario de Campo).

As diversas percepgdes sobre a relagdo cidade e campo é demonstrada de acordo com
0 imaginario e com a relagdo que os sujeitos tém com o lugar, mas, é claro, ndo se deve
generalizar. Percebemos que algumas criangas que moram no interior veem essas relacoes
através do imaginario, sem muitos conflitos, como se a cidade fosse parque de diversdo, onde
tudo acontece de maneira fascinante, onde todos querem viver nesse espago. Visdo bem
diferente do adulto que gosta de morar no campo e, ao descrever a cidade, consegue perceber
mais facilmente as situacdes-problemas desses espacos para fazer uma comparagdo com o lugar
que vive. A percepcédo da entrevistada foi mudando com o passar do tempo e, devido a maior
interacdo com os problemas da cidade, o olhar que se lanca agrega uma maior complexidade,
que sO passa a ser entendida devido ao convivio nesse espaco.

Os moradores da Comunidade Nossa Senhora das Gracas demonstram as percepgdes
gue tém sobre campo e cidade relacionadas ao grau de dependéncia, interacdo e conhecimento
sobre esses espacos. A cidade pode ser entendida para muitos como um local distante do espaco
rural, totalmente diferente, que precisa do meio de transporte para se ter acesso, que pode ser
de barco, carro, moto, bicicleta e, ao falar de transporte terrestre, geralmente lembram das
dificuldades, péssimas condicdes das estradas que os levam a cidade. Nesse sentido, ouvem-se
muitas criticas devido a falta de manutencdo de pontes e estrada, que sdo constantemente
prejudicadas por fendbmenos naturais, como intensas chuvas e, principalmente, pelas agdes de
empresas privadas que invadem o territorio com maquinas pesadas para instalacdes de
infraestrutura de seus projetos. Mesmo sendo caracterizado como um local de dificil acesso,
mais complexo e longe do espaco rural, todos se consideram fazendo parte da cidade, pois de
diversas maneiras interagem com ela.

As diferencas destacadas sdo importantes para entendermos que qualquer estudo que
se pretende fazer sobre a cultura, ndo deve ser tratado de maneira homogénea, deve considerar
que as relagdes sociais sdo peculiares de cada lugar e assumem caracteristicas diversas. Por
isso, quando falamos em diferenca, estamos nos relacionando ao outro, relativizando e, assim,
conhecendo aspectos do modo de vida do que ¢ visto como “diferente.”

Atualmente, o tema da diferenca esta sendo bastante discutido em quase todos os

setores da sociedade. As relagdes sociais, politicas e culturais passam a ser vistas a partir do
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conceito de diferenga e suas questdes envolventes, como, por exemplo, as questdes sobre as
identidades dos sujeitos, caracteristicas que os diferencia do outro e, a0 mesmo tempo, lhe torna
anico, num contexto que até pouco tempo era homogeneizado, ignorando qualquer forma de
diferenca, perpetuando, assim, falsa igualdade.

A visibilidade dada a questdo da diferenca causou mudancas significativas por
descortinar diversos conflitos nas relagbes com o outro que, até entdo, eram sufocados com as
ideias evolucionistas de que caminhamos para um progresso de superacdo de qualquer atraso
ou diferenca que possa existir. Tal ideia, ao ser questionada, cria mecanismo de compreensao
para entendermos o que significa ser diferente, compreensao que ndo tem nada a ver com ser
inferior, mas ter em si caracteristicas peculiares, gue variam de acordo com o espaco, tempo e
realidade vivida, caracterizando, dessa forma, o “diferente” com alteridade.

As discussOes sobre a questdo da diferenca trazem, em seu bojo, problematicas que
provocam inquietagOes e sensibilidade na maneira de olharmos o mundo, pdem em evidéncia o
modo de agir das pessoas, revelam preconceitos encubados, mostram as peculiaridades
escondidas e ignoradas devido o objetivo de manutencdo do status quo de uma sociedade
egoista e desigual. Além disso, pde em questdo o lado negativo da velha estrutura politica e
social, como a antiga ambicdo pela dominacédo de territorio, poder, tentativas de sucumbir as
minorias. Nesse sentido, a diferenca é marcada entre ricos/pobres, superior/inferior,
antigo/moderno, brancos/ negros e, a0 mesmo tempo, mascarada com a ideia de gque essa
realidade é normal e natural, que precisa ter aceitacdo sem questionamento para ndo prejudicar
a pratica de dominagé&o.

Atualmente, no contexto globalizado, as relacGes sociais se polarizam em uma
dindmica rapida, extrapolando qualquer tipo de fronteira que, antes, contribuiam para cercear
as liberdades e 0 modo de enxergar o mundo. A tomada de consciéncia se torna importante para
operar em mudangas que Sao urgentes para as transformacfes que precisam ser efetivadas,
como, por exemplo, ver a diferenca de um lugar ou individuo como algo positivo e especifico
do outro, que contribui para o exercicio da empatia, que € necessaria para termos uma sociedade
mais igualitaria.

A diferenca sé faz sentido no contexto da relagdo com o “outro”, devido seu carater
relacional e excludente, pois uma caracteristica do que ¢ “diferente” ndo pode estar no outro
que o difere, isso ndo impede, nessa relacdo, que existam caracteristicas em comum entre 0 eu
e 0 outro. Por isso, constata-se que a diferenca ¢ estabelecida por “uma marcagao simbdlica

relativamente a outras identidades” (SILVA, p. 13).
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Respeitar as diferencas faz reconhecer direitos até entdo relegados pelo Estado, faz
mudar 0 modo de pensar e agir das pessoas, que passam a praticar o respeito e a tolerancia em
seu cotidiano, mudando, assim, preconceitos que foram perpetuados com a pratica de
dominacgdo vigente na sociedade. Nesse sentido, as mudangas e transformacao para termos um
mundo mais justo e igualitirio sO sera possivel se reconhecermos as diferencas como
caracteristica importante nas identidades constituidas.

Ao caracteriza-los como diferentes os espacos campo-cidade, haja vista que a
comunidade quilombola em estudo se localiza no espaco caracterizado como campo, e a cidade
em um lugar a “parte”, estamos visualizando esses lugares em suas peculiaridades, isso ndo
quer dizer que eles ndo facam parte de um todo que é a cidade de Moju-PA. Durante muito
tempo, a maneira como se estudou e representou esses espacos nao foi satisfatorio para
demonstrar sua complexidade e a reciprocidade entre deles. Pode-se afirmar que campo e cidade
eram vistos no contexto dicotdmico, que classificava o atrasado e o desenvolvido, o antigo e o
moderno.

Para esclarecer o que nos parece um pouco confuso, vale ressaltar que, quando falamos
de campo-cidade, ou de rural e urbano, estamos trabalhando com diferentes conceitos, situacdo
que foi evidente na pesquisa, por isso é importante destacar que campo e cidade sdo formas
concretas, “materializam-se e compdem as paisagens produzidas pelo homem; “urbano” e
“rural” sdo representacdes sociais, contetido das praticas de cada sujeito, cada institui¢do, cada
agente na sociedade” (BIAZZO, 2009, p. 144). Fazendo essa diferenga, utilizaremos essas
expressoes, que podem ser compreendidas como complementares em nosso estudo. Nessa
perspectiva, emergem, a partir dos anos 1990, abordagens que procuram enfocar as novas
ruralidades, em que o carater multifuncional dos espacos rurais passa a ser reconhecido.
(CARNEIRO, 2006; MEDEIROS, 2011).

As comunidades humanas, no decorrer de sua historia, sempre demostraram e
vivenciaram uma ligacdo, entre a terra da qual todos nds, direta ou indiretamente, extraimos
nossa subsisténcia. Na comunidade Nossa Senhora das Gragas, essa relacdo foi evidenciada de
forma prépria, mesmo com a influéncia do modo de vida da cidade, pois o valor que a terra tem
para 0os moradores da comunidade demonstra sentimentos de origem, ancestralidade e de bem
provedor de subsisténcia, enquanto na cidade essa relagdo com a terra, o valor esta mais atrelado
a valor econémico e financeiro.

Se fizermos uma reflexdo e langcarmos o olhar para frente e para tras, no espaco e no
tempo, conhecendo e tentando reconhecer essas relacGes, temos a lembranca e percepc¢édo de

que o campo era 0 associado a uma forma natural e simples de vida, de paz, inocéncia e de
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virtudes. A cidade associou-se a ideia de centro de realizacdes de saber, comunicacdes, luz,
lugar complexo onde tudo acontece, mas ndao ha em absoluto uma identidade fixa, nesses
espacos. As teias de relagcbes estdo em uma dindmica de constante movimento, superando
muitas vezes o visto como tradicional para dar espago ao moderno.

O contraste fisico € uma presenca constante para o bom observador, porém, ndo € o
Unico contraste, ndo podemos jamais os entender de forma simplista, classificando o que
pertence a cada espaco ou até mesmo caracterizando atraves de estere6tipos quem vivem nesses
espacos. O modo como vivemos tem seus significados, tanto no campo como na cidade, mas
eles mudam, tanto em si proprios quanto em relacdo a outros, por isso, ndao devemos
homogeneizar as relagdes sociais desses espacos.

O campo era caracterizado como lugar de atraso, solidao, pobreza, isolamento e antigo;
jaacidade era vista como desenvolvida, moderna, industrializada. Essa dicotomia causava uma
separacdo, até mesmo oposicdo em relacdo a esses locais. O conhecimento produzido sobre esse
tema seguia tal dicotomia tanto nas Ciéncias Sociais como na Geografia, reproduzindo, dessa
maneira, a ideia de subordinacdo do campo em relacéo a cidade. Devido a essa concepcao é que
se desenvolve, segundo alguns estudos, a vontade de transformar o campo em um lugar
desenvolvido, moderno, para se enquadrar na logica capitalista, desconsiderando, dessa
maneira, as peculiaridades de cada lugar.

No campo, 0 modo de vida é representado por meio de lacos de solidariedade, relacdes
de compadrio, respeito, consideracdo de um pelo outro, sendo observado mais no campo do que
na cidade. Ademais, ainda ha a pratica de passar fogueira, tornar-se compadre, considerar 0
outro, segundo registros. Essas relagdes vivenciadas pelos antigos moradores da comunidade
sdo relatadas através das lembrancas que se tém de tempos de fartura, onde existiam, de maneira
mais intensa, sentimentos e expressdes de amizade, demonstradas pelas trocas, empréstimos de
alimentos, estabelecidos como uma forma de garantia de que, quando viesse a faltar tal
alimento, o vizinho estaria pronto a suprir as necessidades de quem precisasse. Além dessa
estratégia, foi possivel perceber que essas relagcBes ocorriam de maneira natural, como um
prazer de dividir 0 que se tinha devido a fartura que existia.

Para alguns entrevistados, € mais facil sobreviver no espaco rural do que na cidade,
devido os tipos de relagcdes nesses espacos. Eles relatam que, geralmente, as pessoas que
migram para cidade retornam por ndo conseguirem emprego e nao terem uma boa relagédo com
o lugar. E claro que a “migracio para a cidade significa um profundo processo de

ressocializacdo que requer a aprendizagem de novos padrfes de comportamento e a aquisicao
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de novos estoques simbdlicos” (OLIVEN, 2007, p. 29). Isso leva algum tempo e muitos nao
conseguem esperar tal adaptacao.

Alguns entrevistados admitem a importancia da cidade para a sobrevivéncia do campo,
relatam que os atendimentos basicos de salide e uma boa educacao s6 existem na cidade. Outros
discordam de tal afirmacdo, defendendo a ideia de que o campo pode ter uma boa estrutura para
se viver. Nesse sentido, temos o relato de um jovem da comunidade vizinha, que preferimos

ndo identificar, sobre a possibilidade de se viver bem no campo. Vé-se a seguir:

¢ possivel viver bem no campo com uma educacdo de qualidade e um bom
atendimento na area de sadde. Pois no interior a violéncia existe, mas nédo é igual na
cidade, o que falta para melhorar a estrutura das comunidades é politicos que nos
represente que sejam interessados em lutar pela manutencéo das pessoas no campo e
ndo exploradores do campo. (relato de um jovem do movimento social; Diario de
Campo).

A ideia de que o campo € um lugar bom para viver é defendida por muitas pessoas da
comunidade, pois elas sonham com a modernizagédo do lugar, o bom atendimento nos setores
publicos, como na area da educagdo, seguranca e saude. Percebemos essas concepcOes
defendidas mais por pessoas com um grau de instru¢cdo maior, como as que j& tém o ensino
médio completo ou estdo na Universidade.

Verificou-se, no estudo, a constante ida de pessoas para se tratarem na cidade de
doengas que ndo conseguiam cura no interior. Outra situacdo era receber pagamentos do bolsa
familia, aposentadoria, pagamento da prefeitura e fazer compras, entre outros problemas para
resolver. Os 6nibus de linha para as comunidades quilombolas passavam cheios diariamente,
fazendo um intercdmbio entre 0 campo e a cidade.

Durante o estudo, encontramos pessoas que ndo gostam de ir a cidade, s6 vao quando
realmente é necessario, em situacdes de urgéncias, como caso de doencas ou resolucdo de
problemas particulares. S&o pessoas mais velhas, na maioria analfabetas ou semianalfabetas,
gue nasceram e se criaram no campo e o0 contato com a cidade foi minimo. Essas pessoas
reconhecem a importancia da interacdo campo-cidade, mas consideram a cidade como um lugar
hostil, barulhento, quente, onde tudo é dificil de resolver e é necessario ter dinheiro. E um lugar
onde as pessoas ndo andam sossegadas, principalmente por causa do alto indice de violéncia e
0 agito no transito, descrevem-na como um lugar turbulento, que néo lhes transmite seguranca,
mas entendem a relevancia e necessitam dos recursos que as cidades Ihes oferecem. Vale
lembrar que tal concepcao esta relacionada a cidades do Estado do Para-Brasil, onde o estudo
foi realizado.
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Segundo informantes, a cidade ganha importancia por causa de sua complexa
infraestrutura, estrutura administrativa e espacos diversificados, que atendem a uma maior
demanda de pessoas, diferente do que ocorre no meio rural, onde a pouca estrutura que tem
funciona geralmente de maneira precaria, ndo querendo afirmar que na cidade tudo é
maravilhoso. A cidade é um lugar, segundo os entrevistados, onde as relagfes de parentesco e
vizinhanca sdo mais distantes e frias, existe maior individualidade. E um lugar de construgdes
mais complexas, planejadas, onde existe ruas asfaltadas, comércios diversificados, centro
médico, prédios publicos, é onde o setor publico atua com maior dinamismo, e ainda tem a
opcédo do setor privado para atendimento médico e outros, existe também a concentracdo de
muitas empresas, e prestacdo de servigos.

A cidade, por ser concebida como um local onde “tem de tudo” do bom e do ruim,
ressalta suas contradices, o lado negativo da cidade para os entrevistados. A violéncia é a
primeira das mazelas que é lembrada; em segundo lugar, vem a pobreza, que assola a maior
parte das pessoas que vivem aos arredores da cidade que, em alguns casos, Sa0 pessoas que
sairam do campo para procurar melhores condicdes de vida nas cidades; depois, vem a falta de
assisténcia médica de qualidade e falta saneamento basico na organizacdo. A cidade é descrita
como um local de contraste, onde o belo e o feio séo visiveis e fazem parte do mesmo espaco,
algumas mazelas da cidade s&o mais evidentes que as do campo, pois 0 aglomerado de pessoas
em espacos desordenados evidencia mais os problemas das cidades.

Dentre as diversas concepcdes que existem acerca da relagdo campo e cidade, temos,
segundo a compreensdo das ideias de Lefebvre (1999, p. 13), sobre “a urbanizagdo completa da
sociedade a distingdo entre o campo e a cidade, que em sua concretude ndo deixam
completamente de existir, mas as funcdes e contetdos deixam de expressar uma contradicdo e
ambas estdo imersas no tecido urbano”.

Para os entrevistados, 0s espacos campo e cidade se apresentam com caracteristicas
diversas, cheios de contradi¢des, conflitos e complexidades, por isso ndo vale aqui definir Gnica
teoria para enquadrar o que significa esses espacgos. E importante, nesse sentido, perceber que
as percepcdes sobre cidade e campo acompanham o desenvolvimento da sociedade e estdo em
constante transformacéo, que perpassam pelas concepg¢des mais tradicionais e se inovam com
as mais modernas, coexistindo, assim, o tradicional e 0 moderno em um mesmo espago.

Segundo relato, é possivel perceber caracteristicas de interagdo campo cidade.

Moju é nossa cidade fazemos parte dela estando no espago rural ou em qualquer outro

lugar, por isso temos que buscar melhorias para nossa comunidade, quem mora aqui
depende muito das coisas da cidade, como do estudo, vendem seus produtos pra I3,
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acha maior recurso |4, mais nos também contribuimos com a cidade, as pessoas que
moram l& dependem de tudo que se produz no campo, como acai, farinha que temos
muito aqui, madeira, frutas e outras coisas, por isso a nossa unido como pertencentes
do nosso lugar fortalece nossa luta para as melhorias de nossa cidade. (Maria da
Conceigdo, 19 anos, Estudante; Diario de Campo).

Resistir no campo e buscar melhorias para esses espagos sao objetivos de um coletivo
que tem a unido como forma de luta. Diante de todo a complexa rede de relacOes estabelecidas
no espaco da cidade, fica claro que as transformaces tanto no espaco rural quanto nas cidades
fazem parte de uma conexdo entre esses dois espacos, que estdo cotidianamente em plena
transformacéo e integracéo, tendo, assim, um valor inestimével para quem gosta de viver nesses
espacos. Nesse caso, a entrevistada mantém uma relacdo intensa com a “Cidade”, ela
diariamente viaja para estudar o ensino Médio.

Em outro relato de uma senhora que morava na cidade de Belém-PA e passou a residir
na comunidade, ela foi categérica em dizer o quanto foi benéfica sua vinda para o interior, pois,
se ela continuasse na cidade, ndo saberia como estaria a educacgéo de seus filhos, haja vista que
muitos jovens onde ela morava se envolveram no mundo do crime, e alguns ja morreram. Entéo,
ela descreve o interior, a comunidade com um lugar calmo, bom para educar os filhos, pois eles
respeitam e obedecem, e ndo tem a rebeldia dos jovens criados nos grandes centros urbanos.
Ela percebe maior solidariedade, onde todos se ajudam, lugar de alegria e paz, situacéo
percebida durante a pesquisa.

A dependéncia de quem mora no campo em relacdo a cidade é grande, tal dependéncia
deve ser vista no contexto dos problemas da cidade de modo geral. Os muitos estudantes que
querem cursar nivel superior vao para as cidades, mudam suas rotinas drasticamente, porque
eles enfrentam dificuldades para se locomover e resolver as situagdes-problemas desses espacos
devido a falta de conhecimento. Para amenizar essas dificuldades, existe todo apoio das
comunidades quilombolas que, geralmente, orientam esses estudantes, fazendo o processo se
tornar mais facil, principalmente no que se refere ao processo de entrada na universidade,
através das cotas para quilombola.

Segundo o relato de uma estudante, ela s6 conseguiu efetivar sua matricula na
universidade porque uma lider comunitaria de outra comunidade lhe orientou e a levou até a
universidade, pois a estudante ndo sabia o que fazer. Ela descreve esse processo como uma
resisténcia devido as adversidades que enfrentam, porque diz que tudo é muito dificil.
Atualmente, ela se considera esperta para resolver situa¢fes de outros estudantes que vao a
cidade estudar. A parceria dos membros da comunidade é visivel e faz parte do processo de

resisténcia dos negros contra a exclusdo social, pois 0s jovens sdo incentivados a buscar
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conhecimentos e contribuir com sua comunidade. Nesse sentido, geralmente 0s jovens que estdo
na universidade sdo engajados em movimentos sociais que visam resolver os problemas da
comunidade.

Outro momento de integracdo verificado campo-cidade foi nos dias de festividade na
comunidade, percebemos maior conectividade dos envolvidos nos trabalhos da festa com a
cidade, pois parte dos recursos para a organizacao da festividade da padroeira s6 era encontrado
na cidade. As redes de sociabilidade mantida entre esses espacos sdo de fundamental
importancia para o sucesso de muitas atividades na comunidade, existe uma relagéo constante
que contribui para a efetivagcdo de todos os eventos.

A interligacdo e interacdo dos espagos campo e cidade fazem parte do processo de
interdependéncia entre um e outro. Nesse sentido, é importante reconhecer que o campo
abastece parte do consumo da cidade e que a cidade, com seus servigos dos setores secundario
e terciario, resolve e facilita a vida de quem mora no campo. A cultura do campo é entrelagcada
pela cultura das cidades, formando, assim, um hibridismo, que congrega diversas
caracteristicas.

O exagerado uso das tecnologias também é colocado em questdo quando se relata que
as pessoas que moram nas cidades s6 querem saber de internet, ndo vivem como antigamente,
se relacionando com as pessoas. Ja as que moram no interior sS40 mais parceiras umas das outras,
devido a convivéncia que tem, por mais que muitos ja tenham acesso ao celular e outras formas
de tecnologias.

Para melhor entendermos essas relacfes, segundo Massey (2009), o ciberespaco
permite um contato instantdneo e se caracteriza por uma das formas de poder existente no
contexto de conectividade e do dominio da distancia. Sdo multiplas as formas de conexdes e
fazem parte da complexidade do mundo moderno e podem ser vistas como algo positivo as
intencdes capitalistas e, a0 mesmo tempo, negativas para os que lutam contra a alienacdo, criada
por essas redes de conectividade. As relagOes pessoais sdo alteradas, pessoas passam a ficar
mais distantes no sentido de corpo presente. No momento que se prioriza as relagdes virtuais,
desprezam as relagdes pessoais, correndo o risco de diminuir a importancia dos que vivem ao
seu lado.

A tecnologia, com suas inovacOes, ao se expandir, demonstra uma dispersdo das
relacbes humanas, projeta o fim das cidades com seguranca, através dos ciberfuturistas que
ganham espaco rapidamente. Pensa-se, segundo Sassen (2001), em “cidade global que visa uma

reorganizacdo espacial radical para atender as inovacdes tecnoldgicas™.
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As diferencas que existem nesses dois espacos devem ser concebidas como parte de
um processo que, em sua construcdo, trata das relagdes que 0s sujeitos criam e recriam para
atender a dindmica global. Ademais, que o mundo virtual depende do espaco fisico para operar
e se apresenta em constante movimento, por retratar as agdes dos sujeitos no mundo, que nao
deixa de ser culturalmente construido.

A relacdo de interdependéncia entre cidade e a comunidade em estudo é grande e 0s
moradores expressam tal situacdo no que se refere ao impacto na comunidade do episddio da
queda da ponte sobre o rio Moju, pela manhd do dia 06 de abril de 2019. A proposito, veja-se

o fragmento a seguir:

Hoje a gente depende de nossa roca e de ir a cidade pra comprar nossas coisas, agora
com essa situacdo que ta a estrada, tudo ta dificil s6 atrapalha nossa vida, desde a
queda da ponte, que esse filho de uma p. que ndo tinha o que fazer criou esse problema
pra gente. Agora pra ir a cidade leva tempo, ainda tem o azar de ficar quebrado no
atoleiro (referéncia aos dnibus que quebram) essa estrada estd um lamacal que sé Deus
por nos. Esté ruim para levar nossa farinha e produtos para vender na cidade e até pra
procurar tratamento se a gente adoece. A gente sofre pra chegar na cidade, coitado
dos alunos que estudam la. (Miguel da Silva; Diario de Campo)

...a queda da ponte s6 trouxe mais sofrimento pra gente, estamos aqui tendo prejuizo
na comunidade por causa da dificuldade de levar a farina para vender na cidade, tudo
ficou mais custoso, leva mais tempo, e pior fica quando o énibus quebra e fica no
atoleiro, até conseguir ajuda pra continuar a viagem ja era a venda boa da farinha, é
bom quando ja tem pessoa certa para vender, nem todos tem. (Carlos, trabalhador na
roga, Diario de Campo).

Além de demonstrar a dependéncia que existe entre comunidade e cidade, os
moradores denunciam, dao suas opinides sobre as dificuldades que enfrentam apos o episddio
da “queda da ponte”, devido a colisdo de uma balsa que estava a servi¢co de uma empresa do
agronegdcio, que atua no Municipio de Moju-PA. Essa embarca¢do, de maneira irregular,
transportava rejeitos de dendé, e derrubou a ponte que era o0 acesso mais utilizado na conexao
com a Capital Belém e o polo industrial de Barcarena, entre outros locais.

A partir de entdo, passou-se a aumentar o trafego pela rodovia dos quilombolas,
causando, dessa maneira, danos irreparaveis as populac@es tradicionais que ali vivem. Os
moradores da comunidade nossa Senhora das Gragas e de outras localidades reclamam da dificil
situacdo pela qual estdo passando, sobretudo na locomocéo até a cidade e vice-versa. Nesse
sentido, percebemos mais uma das formas de prejuizo causado pelos projetos na regido,
especificamente nas comunidades quilombolas. Segundo relatos, todos estdo sendo afetados e
estédo preocupados com essa situacao.

Existem concepcdes que defendem a ideia segundo a qual o campo e cidade sdo

opostos por causa das caracteristicas de cada um, ou seja, por conta da diferenca que existe
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nesses locais. Essas diferengas ndo devem ser analisadas como contrastes que inferiorizam um
em relacdo ao outro, mas como especificidades que caracterizam as relacdes sociais existentes
em cada local. Sendo assim, devemos conceber esses espagos como distintos, que se relacionam
reciprocamente e que essa inter-relacdo ndo pode ser desconsiderada para compreendermos a
dindmica do lugar. Para Harris (1979/1980), a sociedade é entendida como o grupo social maior,
que apresenta uma ampla gama de interacdes comportamentais, contempla os repertérios
aprendidos de pensamento e de acOes exibidos pelos membros de um grupo social, e
transmitidos intra e entre geragdes. Segundo essa concepcao, esses repertorios contribuem para
a continuidade da populagéo e para a vida social.

Queiroz (1979) define trés tipos de sociedade globais: “sociedades tribais, sociedades
agrarias e as sociedades industriais”. As rela¢des construidas nesses tipos de sociedade sdo
claras quanto as relacGes de dominagdo de uma em relacdo a outra. Para a autora, esses trés
tipos de sociedades podem coexistir concomitantemente e 0 meio rural deve ser encarado como
um conjunto social amplo, que faz parte da cidade. As ideias de Queiroz, assim como de muitos
estudiosos, por mais inovadoras que sejam, ainda expressam uma dominacgédo dicotbmica que
precisa ser superada diante dos papéis que, atualmente, esses dois espagos desempenham. 1sso
faz-nos entender que as especificidades de cada lugar devem ser entendidas em seu préprio
contexto e que a problematica campo e cidade ainda tem muito que ser estudada, considerando
as diferencas e a alteridade.

E importante ressaltar que a alteridade, em seu sentido filosofico, significa “do latim
alteritas. Ser outro, colocar-se ou constituir-se como outro” (ABBAGNANO, 1998, p. 34-35).
A comunidade Nossa Senhora das Gragas entende a alteridade como importante para a
construcdo democratica e o respeito mutuo, pois a maioria das pessoas parte da ideia de que é
necessario respeitar o outro, mesmo ndo concordando com seu modo de ser, sabem que € dificil
ou quase impossivel se desenvolver sozinho, eles precisam manter relagdes com “outros”
territorios e isso ocorre constantemente com cidades e as comunidades do Territorio do
Jambuacu, que praticam a solidariedade em redes de sociabilidade que é expressa na ajuda
mutua a todas as acBGes programadas nas comunidades. Existe uma troca de servicos e favores
que ocorre hd muitos anos, sendo repassada por geracdes. Além da alteridade ser fundamental
para a comunicagdo com o0 outro, ela revela caracteristicas do outro que nem sempre séo
visiveis, demonstrando que “todo homem ¢ social” e interagem de acordo com seu interesse e

do grupo ao qual pertence.
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3.3 Sinais de resisténcia face a ilusao do desenvolvimento

Esse topico tem o proposito de identificar e discutir sobre os sinais de resisténcia que
se constroi a partir do imaginario de que o desenvolvimento é sempre benéfico, por permitir
evolucdo ao lugar e as pessoas da comunidade. O fascinio e deslumbramento de muitos
moradores pelas promessas de desenvolvimento da comunidade, vindo através dos interesses
de empresas particulares, acaba prejudicando muitas acGes coletivas dos que buscam a néo
invasdo do territorio e negocia¢des para amenizar os impactos socioculturais ja causados pelas
empresas. Muitos sdo subjetivados a acreditarem que o desenvolvimento pensado pelas grandes
empresas Ihes proporcionara ascenséo social, por isso, defendem a ideia de que ninguém pode
impedir o desenvolvimento que vird para todos. Esse tipo de atitude atrapalha as acdes que
visam exigir, das empresas, reparacdes ao territério quilombola. Em oposi¢édo a essa iluséo,
existem as estratégias de desconstrucdo dessas ideias feitas através de conscientizacdo e
incentivo a reivindicacdo de direitos e garantias ao territorio, que se configura no ato uma
resisténcia para quem age em prol da comunidade.

Para adentrarmos nessa problematica sobre o significado do desenvolvimento,
apresento o depoimento de uma moradora que expde sua angustia e revolta em relacdo a atitude
de muitos moradores da comunidade, que sdo iludidos e ndo estdo preocupados com 0s

impactos da acéo dos projetos na comunidade. Veja-se o relato a seguir:

O que eu acho revoltante e ndo entendo é que em nosso meio tem pessoas que nao
estdo nem ai para nossos problemas com essas empresas, até nos criticam dizendo que
ndo queremos desenvolvimento, acham que o linhdo, esse mineroduto, se vier a
ferrovia, vai ser bom para todos do territorio, porque muitos vao ser indenizados e
tudo vai melhorar, vdo morar na cidade, me pergunto onde essa gente t4 com a cabe¢a?
E muito n&o dar valor ao que tem, ndo percebem que nosso territorio é um bem que
ninguém pode pagar por ele, aqui tem valor sentimental por ter sido de nossos
ancestrais, fico imaginando como as pessoas sao ignorantes e ambiciosas, pensam que
vao enricar com indenizagdo dessas empresas que ndo estdo nem ai para o territorio,
fico muito triste com quem pensa assim, e aqui tem entre nds porque j& ouvi falar.
(Dona Fatima; Diario de Campo, 2019).

Existem, na comunidade, duas concepcdes sobre o significado de desenvolvimento,
uma que acredita num desenvolvimento benéfico para todos, que vem tirar os moradores da
situacdo de pobreza e torna-los ricos, e outra concepgdo que vé o desenvolvimento de forma
maléfica, por causar impactos irrepardveis para os moradores e trazer beneficios apenas para o
capital privado, deixando as mazelas para o territério quilombola. Mesmo existindo

divergéncias sobre a questdo do desenvolvimento, é possivel perceber que a forca da
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organizacéo coletiva faz a diferenga em favor da segunda concepgédo unindo, a maioria contra
0s ataques ao territorio.

O territdrio passa a ser concebido como emblema de pertencimento, uma heranca
cultural de valor inestimavel, que deve ser protegido por todos os moradores das comunidades.
E necessario um trabalho de conscientizagdo na comunidade sobre o valor do territorio como
lugar de vida social e cultural. A tarefa de conscientizar as pessoas sobre a importancia do
territério quilombola é ardua e é requer um discurso elaborado, que busca, na ancestralidade,
suporte para garantir que a ilusdo sobre o desenvolvimento ndo seja pensamento unanime entre
os membros da comunidade. E preciso, nesse sentido, um trabalho de conscientizacdo, que
valorize o individuo e o incentive a pensar de maneira coletiva a valorizacdo do territorio.

A revolta da informante com a postura de alguns moradores, como foi relatado acima,
demostra seu nivel de conscientizacdo, pois ela entende que muitas das ideias que nao
correspondem a realidade e interesses da comunidade fazem parte de um pensamento de
dominacéo, que precisa ser combatido em todas as frentes, principalmente quando se pensa em
sociedades mais igualitarias. E importante lembrar que a integragdo campo-cidade esta inserida
no contexto capitalista, no processo de urbanizacdo, industrializacdo que visa maior
produtividade e conectividade para atender a demanda da globalizacdo. Existe interesse
capitalista em dominar e se apropriar do campo através de empresas privadas, que passam a
ocupar esse territorio e expropriar os trabalhadores de acordo com seus interesses, e
implantando no imaginario das pessoas a ideia de enriquecimento, caso aceitem e sigam as
regras das empresas e do agronegocio.

Entdo, quando o agronegdcio se instala em Moju e invade as terras dos remanescentes
quilombolas, percebe-se a intencdo primeiramente de fragilizar esses sujeitos, expulsa-los
alguns de seu territorio, apropriar-se de maneira ilegal de suas terras. Depois, criam-se projetos
de incentivo a producdo de dendé através da agricultura familiar, para os que resistem
permanecerem no campo e, assim, tornarem-se mao de obra nos empreendimentos, sendo
explorados e dominados de forma disfargadas.

Como estratégia do agronegocio, existe a ideia de incentivar a permanéncia dessas
pessoas no campo, nao para que elas tenham dominio de seus negocios e vivam sua cultura de
maneira livre. E justamente para servirem de m&o de obra barata para atender & necessidade do
mercado, que eles assumem um papel agricola e, assim, o incentivo da agricultura familiar
imposta pelo Estado demonstra a necessidade de maior produtividade para atender a demanda

do mundo globalizado.
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A imposicdo de determinadas formas de producgdo iludem muitas pessoas que
acreditam em enriquecimento, seja através da pouca indenizacéo de suas terras ou da exploracéo
que e feita de maneira sutil pelas empresas, com discurso de convencimento de que se esta
fazendo um bom negdcio, e também através da violéncia, expulsando os antigos moradores de
suas terras, sem direito a nada. Nessa perspectiva, 0 novo caminho para o campo brasileiro
seria, segundo Francisco Graziano (2004), o “agronego6cio” ¢ os camponeses pluriativos, ndo
precisariam mais de terra para viver. Dai o simples agricultor que antes trabalhava com sua
familia para seu sustento passa a ser manipulado por empresas particulares e pelo Estado.

A maior dificuldade de organiza¢do da comunidade e formacdo de uma consciéncia
politica esta na concepcdo de muitos que acreditam que podem vir morar na cidade com a
indenizacdo da venda de suas terras as empresas que invadem o territério para explorar 0s
recursos e destruir a cultura local. Esses sujeitos iludidos s@o o grande entrave para uma
articulacdo de luta e resisténcia contra o0 avango desordenado das empresas sobre o territdrio
quilombola. Segundo relato, as pessoas que chegam para explorar ndo se importam com quem
mora no campo, eles moram em cidades modernas, s@o ricos e ainda chegam ditando regras
para todos. Nesse sentido, a informante percebe uma fragilidade na articulacdo coletiva, que
precisa constantemente montar estratégias sobre essas concep¢fes que enfraquecem o
movimento social da comunidade.

As pessoas sempre procuraram estratégias para melhor sobreviver no campo, e o
atrelamento de muitas delas com o agronegocio imposto pelas empresas, como é 0 caso do
projeto de agricultura familiar, esconde, em sua estrutura, o tipo de exploracdo que esta contido
nos discursos e préaticas das empresas. Os que resistem a tal dominacdo passam por dificeis
situacBGes para garantir seu territorio e sua sobrevivéncia. A maneira como as comunidades
quilombolas séo tratadas pelas empresas que invadem seu habitat natural €, segundo registros

coligidos,

Criminosa, chegam sem permissdo se impde e destroem tudo, trazendo polui¢do a rios
e igarapés, derrubam arvores frutiferas que fazem a parte de nossa alimentagdo como
¢ 0 caso da castanha e outras... aqui muitos quando ndo tinha boia matavam sua fome
com a castanha e o mingau de farinha, agora é mais dificil derrubaram os castanhais
e nos ficamos bestando, sofrendo, tem poucas castanheiras. (Carlos Rodrigues, 39
anos, trabalhador na roca; Diario de Campo).

A maneira como as empresas estdo se apropriando do territorio causa indignacdo dos
moradores, pois, ao invadirem o territorio sem consentimento, estdo desrespeitando e violando

direitos garantidos na Constituicdo Federal e no Protocolo de Consulta Prévia e Informada do
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territorio. A destruicdo e poluicdo causada por eles trazem consequéncias drasticas a
comunidade, como doencas, e podem causar até morte em caso de contaminacao da agua.

A violéncia também é apontada como uma consequéncia do desenvolvimento e do
estreitamento nas relagcBes campo-cidade. Registra-se que a vinda dos projetos, junto a abertura
das estradas, trouxe pessoas de péssima indole, ladrbes, desocupados que saqueiam os vilarejos,
roubam motos. A violéncia se intensificou, os malandros da cidade vém “fazer a festa”
juntamente com alguns do interior, além de aumentar o trafico de drogas. Seu Carlos Rodrigues
relata que: “nossos jovens estdo sendo dominados por essa droga”.

E necessario reconhecer a importancia de se reafirmar as particularidades e diversidade
que distinguem o campo e a cidade, o urbano e o rural, bem como as formas que as relacdes de
complementaridade entre esses espacos podem assumir no mundo contemporaneo. O campo
deve ser visto e apreendido ndo apenas como o lugar de desenvolvimento das atividades

agropecuarias, mas também como espago para se viver e construir teias relacionais.

[...] ndo podemos entender a ruralidade hoje somente a partir da penetra¢do do mundo
urbano industrial no que era tradicionalmente definido como ‘rural’, mas também do
consumo pela sociedade urbano-industrial, de bens simbdlicos e materiais (a natureza
como valor e os produtos ‘naturais’, por exemplo) e das praticas culturais que sdo
reconhecidos como sendo préprios do chamado mundo rural. (CARNEIRO, 1997, p.
158).

A necessidade de revalorizacdo do campo revela multiplas discussdes sobre as relacées
campo-cidade, resultando em novas dinamicas em diversos setores, como: econdémicos, sociais,
culturais e politicos. A cultura do campo sofre influéncias da cidade e se ressignifica de acordo
com as representacdes simbolicas tidas pela populacdo local como relevante. Existe, nesse
sentido, um hibridismo que se complementa na integracdo desses dois espagos.

Devemos entender que a maneira de viver no campo mudou no decorrer do tempo, a
agricultura praticada no @mbito familiar ja ndo € mais a Unica forma de sobrevivéncia das
pessoas, elas tém outras possibilidades que Ihes permitem viver nesse espaco de maneira
diferenciada, numa sociedade globalizada.

O modo como concebemos tanto o campo como a cidade reflete visdes diferenciadas
sobre a cultura desses espa¢os, podendo existir um hibridismo através da interacdo entre campo
e cidade, a partir do momento que reconhecemos que um depende do outro em suas relagdes.
A comunidade Nossa Senhor das Gragas mantém relac6es de complementaridade com a cidade,
por entender que esses espacos fazem parte do municipio e cada um tem seu valor, mesmo que

tenha diferenca em suas estruturas. As relagdes vivenciadas nesses espacos sé tém valor para
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quem gosta e é do lugar. E nesse sentido que Agier (2011) propde compreender a cidade por
“sobre os ombros” de quem vive e sente a cidade, os citadinos, deslocando, assim, o olhar para
as pessoas que “fazem a cidade”. Os moradores da comunidade, por ter uma relacdo intensa
com a cidade, sentem-se parte desse espago e constroem lacos que reforcam a integracao

campo-cidade, como realidades culturais dindmicas e ndo estaticas.
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4. CULTURA E IDENTIDADE: PARA ALEM DOS DISCURSOS DA RESISTENCIA

4.1 “Resistir para existir”: tecendo as bases organizativas de resisténcias na comunidade

Nossa Senhora das Gragas

Neste topico, abordarei a questao que se apresenta como central na tematica em estudo,
que sdo as culturas de resisténcias, no contexto da comunidade, tecendo um pequeno trajeto
para justificar caracteristicas que marcam 0s remanescentes quilombolas como povos
tradicionais, que resistiram num contexto de tensdes e negocia¢cfes. De acordo com Munanga
e Gomes (2006), a “resisténcia negra” no Brasil vem desde a historia da escraviddo até os nossos
dias, se apresentou de diversas formas no percurso da historia, seja através de fugas, lutas,
organizagao de quilombos, hibridismo religioso, atos de coragem e outras formas de dizer que
ndo aceita a submissdo, e a ideia dicotdbmica de dominador e dominados. As resisténcias
identificadas na pesquisa demostram relacdes de poder diferenciadas, podendo se configurar
atualmente em negociagdes e conciliagcdes, onde perdas sdo amenizadas e conquistas sao
concretizadas a partir de lutas travadas no cotidiano dos grupos de interesses.

Nossa Senhora das Gragas é uma comunidade tradicional cuja histdria tem, em suas
origens e memorias, uma trajetoria de resisténcia. Desde antes do periodo da Cabanagem, por
volta de 1831, ha registro historico da ocupacdo das margens do rio Moju, no qual se verifica,
nessa localidade, a existéncia de muitos engenhos a beira desse rio, e no meio da mata, nas
“brenhas” onde se constituiram diversos mocambos devido as fugas de escravos no periodo da

Cabanagem. Como Battes descreveu em sua obra:

No dia seguinte alcangamos lgarapé-mirim (sic) e a 19 descemos em Moju. Por esse
tempo o senhor Machado e eu tinhamos ficado muito bons amigos. Em cada sitio
interessante nas margens do Moju, ele se metia em pequeno bote e me levava a terra.
H& muitas casas grandes neste rio, pertencentes ao que eram antes grandes e
florescentes lavouras, mas que, depois da revolucdo de 1835 cairam em decadéncia.
Dois dos maiores edificios tinham sido levantados pelos jesuitas na primeira metade
do século passado. Disseram-nos que antes havia onze grandes engenhos de agUcar
nas margens do Moju, e agora s6 restavam trés. (BATES, 1944, p, 200).

Essa observacéo feita por Bates mostra a importancia econémica da bacia do Rio Moju
para a economia da época, pois, entre esses engenhos, temos o de maior destaque por seu
tamanho, exuberancia e importancia econémica, que ¢ o “Engenho do Jaguarary”, construido
pelos padres jesuitas por volta de 1669, propriedade citada por diversos estudiosos do assunto
como (SALLES, 2004; NETO, 2001; ACEVEDO, 1987), entre outros. Nesses engenhos, a
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escravaria era numerosa e praticava uma agricultura ndo somente da cana-de-agtcar, mas outros
produtos que complementavam a producdo e renda dos engenhos, assim como a coleta das
drogas do sertdo. Os donos desses engenhos moravam em Belém, capital da provincia, deixando
uma pessoa de confianca na administracao de seus negdcios.

A mao de obra ali era formada por negros escravos. Segundo os estudos de Vicente
Sales (2004) em O negro na formacéo da Sociedade Paraense, a vida do escravo nos engenhos
do Para nédo foi devidamente estudada e compara a casa grande existente na Amazo6nia como
correspondente a estrutura que existia no Nordeste, “as quais nada chegavam a dever em
escravaria, suntuosidade e opuléncia dos senhores” (SALES, 2004, p. 8).

Vale destacar que a producdo econémica da regido Guajarina, do Baixo Tocantins, era
diversificada, tendo registro ndo s6 da cana-de-aclcar, mas de outros géneros, como café,
algoddo, tabaco, anil cacau, arroz, além das drogas do sertdo, extracdo de madeiras e da
borracha; toda essa diversidade requeria um numero significativo de trabalhadores. Esse
trabalho agricola foi feito inicialmente pelo nativo, porém, com a facilitacdo do tréafico de
escravos africanos, o nativo foi substituido pelo negro, que “se prestou aos misteres agricolas
das fazendas, dos sitios das cercanias de Belém do Tocantins e da rede do Guama4, Igarapé-
Miri, Acara e Moju” (REIS, 1972, p. 62). Além da capital da provincia, essa regido foi a que
recebeu maior quantidade de escravos africanos.

A ocupacéo europeia impds seu modelo cultural na regido, além disso, “guardou a
memoria da resisténcia dos indios pouco cordiais com 0s invasores dos seus territorios, e dos
negros comprados para amanhar a terra dos brancos. Ai, portanto, temos uma das areas mais
conflituosas do Pard” (SALLES, 2004, p. 160).

Na Amazonia, 0 negro teve que rapidamente se adequar aos perigos da floresta e do
modo de vida que lhe foi imposto, por ndo aceitar passivamente a escraviddo, foi criando
maneira de resistir para, assim, praticar sua cultura dentro dos dominios do senhor e nas
oportunidades que tinha e estava disposto a lutar por liberdade. As relacGes entre o senhor e 0
escravo estava longe de ser uma relagdo harmoniosa, pois, constantemente, havia fugas e alguns
casos de assassinatos de feitor; os castigos para os desobedientes rebeldes quando capturados
eram os piores possiveis. Existia, entdo, maior cuidado e repressao para que a escravaria nao se
rebelasse.

O cotidiano dos varios engenhos que existiam em Moju é apresentado pela
historiografia como um local cheio de contradi¢cdes, alguns de tamanha exuberancia e
opuléncia, mas também de muito trabalho e sofrimento, onde 0s escravos negros, vez ou outra,

rebelavam-se contra o seu senhor, demonstrando resisténcia ao sistema opressor e as formas de
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poder que prevaleciam naquela época. Os escravos eram impulsionados a lutar por liberdade de
diversas maneiras, se organizavam como podiam, faziam greve de fome, corpo mole no
trabalho, fugiam, alguns chegaram até a matar o feitor, como foi o caso do escravo “rebelde”
Cirilo, que matou o feitor, esfaqueando-o e mutilando o cadver, segundo relato de Vicente
Salles (2004, p. 165). Esses episddios de violéncia eram a maneira de se opor a submissao e
injusticas praticadas pelos senhores. Além da vida faustosa destes, Salles ressalta que “o Moju
guarda memoria da violéncia, do banditismo dos ricos proprietarios, brigas que refletiam as
divergéncias politicas, a ponto de perturbarem, varias vezes, a propria existéncia do municipio”
(Idem, p. 162). Situacdo que, de maneira visivel ou camuflada, continua fazendo parte da
histéria do municipio na atualidade, principalmente no que diz respeito a dominacdo de
territorio.

Na sequéncia de meu comentario, retomo aqui Bates em referéncia a citacdo acima, na
qual a Revolugdo Cabana foi responsavel pela decadéncia desses engenhos, pois muitos pretos
foram lutar no movimento com a intencéo de conquistar a liberdade como forma de resisténcia
contra o sistema vigente. Nesse periodo, os donos de engenho viviam temerosos, faziam de
tudo para que os ideais de igualdade e liberdade, vindos da Europa através de estudantes, ndo
chegassem as suas propriedades, que seriam motivos de incentivo as rebelides e fugas que
aconteciam a época. “Empolgados pelas pregagdes liberais, negros e mulatos tiveram sem
duvida atuacdo de relevo na guerra popular. No auge dos acontecimentos, alguns lideres da
massa escrava tentaram impor suas reivindicagdes” (BATES, p. 90-91), levantando a bandeira
da aboligéo.

O movimento Cabano foi um marco significativo na histdria de resisténcia ao sistema
vigente da época e a participacdo dos negros do Baixo Tocantins do Moju do qual faz parte. Foi
registrada por Vicente Salles e, apesar de ndo terem alcancado a liberdade no periodo que os
cabanos assumiram o poder, sua participacdo foi marcante no episddio, pois resistiram até o
final, quando o movimento foi sufocado. Depois desse episddio, houve desestruturacdo dos
engenhos, dos latifandios e, somado a isso, houve o declinio decorrente de fatores externos que
prejudicaram a lavoura canavieira nacional e local, como a concorréncia com a producao de
acucar de beterraba nos meados do século X1X. A economiaagricola local foi se restabelecendo
lentamente, os negros que fugiram foram fazer parte de agrupamentos na mata adentro e
formaram diversas comunidades, quilombos e mocambos, principalmente na regido do Baixo
Tocantins.

Os escravos, ao participarem do movimento cabano, tinham o interesse de conquistar

a liberdade. A vitéria do movimento cabano poderia significar o fim dos abusos praticados pela
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elite politica, de seus apadrinhados, os donos de engenhos, e a conquista da liberdade que traria
uma condic¢éo social mais digna para o0s negros, foi com essa esperanca que eles lutaram.

Depois de anos de resisténcia, foram percebendo que seus objetivos ndo seriam
alcancados, mas a desestruturacdo politica e social causada pelo Movimento Cabano, que
dispersou a mdo-de-obra dos engenhos e, por mais que tenha sido dificil a organizacdo dos
quilombos devido a ameaca constante de destruicdo dos mesmos pelos donos do poder, 0 negro
lutou de todas as maneiras para sobreviver e, assim, conquistar a cidadania. Apos a abolicao,
temos outro momento marcante, que foi a conquista da tdo sonhada “liberdade”, mesmo que
tenha representado poucas mudancas e direitos conquistados que ndo foram garantidos, ele
estava livre. O negro continuou sobrevivendo a margem da sociedade, tanto no campo como na
cidade.

Os negros, ao se organizarem em quilombos ou mocambos, resistiam contra a
escraviddo, se organizavam e tinham objetivos que eram de cultivar e sobreviver longe da
exploracdo e opressao dos donos de engenhos, constituindo, assim, uma cultura de resisténcia
contra qualquer forma de opressdo. Nesse sentido, temos entdo o exemplo do Quilombo de
Palmares, que, por sua organizagdo e resisténcia ao sistema vigente, até os dias de hoje é
considerado pelos negros como simbolo de perseveranca e resisténcia da cultura negra, se
projeta “na memoria dos negros, indicando neles o desejo de liberdade” (SALLES, p. 84).

No periodo republicano, que se pensou em conquistas de maiores direitos, ele foi
marginalizado, perseguido quando praticava seus ritos folcloricos e sua religiosidade, foram
momentos de proibicao de exclusdo praticados pelo sistema, que prometia ideais democraticos,
de igualdade e liberdade para todos, e ndo conseguiu reconhecer a importancia do negro em
nossa historia. Nesse sentido, a cultura de resisténcia que se constroi perpassa pela trajetoria de
vida do negro, pautada em tradi¢cdes mantidas e, conforme as relagfes estabelecidas no tempo
e espaco adversos, se consolida, na atualidade, a partir das memorias e de estratégias de
emancipacao enquanto grupo étnico, que busca o reconhecimento de direitos, conscientizacdo
e sentido de pertencimento, a partir da valorizacdo da sua memoaria historica.

Dai a explicacdo para entendermos a presenca de remanescentes de quilombos na
regido onde se localiza Moju e suas resisténcias como forma de sobrevivéncia do territorio.
Atualmente, a area é reconhecida através de titulacdo coletiva como Territorio de remanescente
quilombola do Jambuacu. Vale ressaltar que o reconhecimento do territorio tem sua legitimacao

na constituicdo:

A expressdo “remanescente das comunidades de quilombos” estd na constituicao do
Brasil, promulgada em 1988. A versdo mais conhecida do que foi um quilombo esta
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relacionada as antigas aglomeracdes de escravos que fugiam durante o periodo em
que vigorou a escravidao negra no Brasil, ou seja, entre o século XV1 e século XIX.
(PEREIRA, 2012, p. 7).

Percebemos que s6 apds um século da assinatura da “Lei Aurea” é que a Constituicao
Federal de 1988 tenta garantir os direitos das comunidades quilombolas. 1sso mostra 0 quanto
foi relegado os direitos da populagdo negra em nossa sociedade, prejudicando, assim, de
diversas maneiras, todo seu desenvolvimento, até mesmo na questdo de afirmacdo de sua
identidade, pois a histéria das comunidades quilombolas é considerada parte de uma histéria
cuja matriz é também africana.

O quilombo na atualidade assume formas diferenciadas de viver em comunidades,
representa, segundo os entrevistados, lugar onde todos compartilham vivéncias e culturas, lugar
de solidariedade e acéo coletiva, onde o territorio é visto como um espaco herdado, que tem sua
simbologia e tradigdo pautada na histéria do negro. Também é visto por muitos como lugar de
diversidade cultural e respeito pelos conhecimentos tradicionais. Vale ressaltar que “a partir do
artigo 68 da Constituicdo, de 1988, ocorreu a formacdo do que alguns estudiosos chamam de
novos quilombos, isto é, comunidades rurais que comecaram a reivindicar uma identidade
quilombola” (PEREIRA, 2012, p. 49).

Ser remanescente quilombola significa pertencer a grupos étnico-raciais, que tém uma
trajetdria histérica e cultural de ancestralidade negra, e aos agregados que ndo sao de origem
do lugar, mas o importante é se sentir pertencente ao grupo e a cultura do lugar, sentir-se parte
da comunidade. Por isso, ndo podemos aqui definir grupos étnicos fechados a partir da cultura,
mesmo que ela seja essencial para etnicidade, entretanto, a questdo de pertencimento € relevante
nessa definicéo.

Os moradores da Comunidade Nossa Senhora das Gragas sdo remanescentes de
quilombo por terem, em sua tradi¢céo, a historia e cultura de seus ancestrais. Mas eles sé foram
reconhecidos com suas territorialidades a partir de 2000, quando conseguem a titulagdo de suas
terras. A comunidade Nossa Senhora das Gracas, juntamente a trés comunidades do territorio
do Jambuacu, tem registro da Associacdo Remanescente de Quilombo Filhos de Zumbi,
fundacdo em 13/06/2002, tiveram sua titulacdo em 23/11/2006, com uma area de 5.243,1400
hectare (ITERPA, 2007). Assim, a comunidade se pauta na identidade étnica de povos
tradicionais e em sua historia de vida para continuar resistindo e garantindo a reproducéo da
cultura, se baseiam em conquistas como direito ao territorio a a¢Ges afirmativas, cotas para

entrar na universidade e como direitos fundamentais para seu desenvolvimento.
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A luta pela garantia do territorio e da cultura faz parte de muitas reivindicacGes e
objetivam preservar as memorias, identidades e constituicdo da cidadania dos remanescentes
quilombolas do territério de Jambuacu, onde a comunidade em estudo, Nossa Senhora das
Gracas, estd inserida e tem papel fundamental por ter em seu territorio uma unidade
aglutinadora, a Casa da Agricultura Familiar, que contribui para a organizacdo de outras
comunidades.

Esse sentimento de pertencimento e constitutivo da historia dos remanescentes
quilombolas do Jambuacu persiste devido a alguns enfrentamentos que ocorreram no passado.
Nos anos 80, para garantia de direitos, criou-se no imaginario social a ideia, para quem mora
na cidade, de que o “povo do Jambuagu ¢ brabo, eles invadem a cidade, queimam os prédios
publicos”. “Tem que respeitar quem ¢ do Jambuagu”, que ¢ concebido como “a heranga que
nossos antepassados deixaram, por isso vamos preservar e lutar, € daqui que tiramos nossa
sobrevivéncia” (Diario de Campo).

Durante a pesquisa, foi possivel constatar, no espaco da comunidade, as resisténcias
representadas de variadas maneiras, desde aquelas que se remetem as memdrias mais
longinquas da historia dos antepassados, como a escraviddo, movimento Cabano, e 0 modo
como resistiam ao trabalho até os fatos mais recentes relembrados e comemorados como ato de
incentivo aos mais jovens, como a necessidade de luta social face as adversidades dos
quilombolas.

Em uma das primeiras visitas feitas a Casa Familiar Rural, os quadros do plano de
acao das atividades anuais de 2010, assim como alguns “banners” espalhados na parede da casa
deles, chamou-me a atencdo os discursos de resisténcia contidos nos enunciados, reproduzidos
nas programacoes e quadros espalhados na casa. Eram frases e mensagens que visavam uma
transformacéo incentivada a partir da memdria de quem sempre lutou por justica social. No més
de fevereiro, o quadro “Memoria da vida de Pe. Sérgio Tonetto”, personalidade muito querida,
é lembrado na comunidade por ter desempenhado papel relevante no incentivo e organizacéo
da luta por direitos, no que se refere ao territério e aos conflitos criados com as empresas.

No més de margo, “Ternura e resisténcia da mulher quilombola”, esse tema tinha
como objetivo mostrar o papel da mulher como provedora da vida, do amor e da resisténcia as
situagdes adversas em seu cotidiano de luta, por sobrevivéncia e espaco social, pois muitas
mulheres do lugar fazem parte da associagdo de mulheres da comunidade. No més de setembro,
“Meio Ambiente: qualidade com atos concretos”, desenvolveu-se, nesse periodo, praticas de
conscientizacdo e acdo sobre a situacdo de poluicdo do meio ambiente, vivenciada pela

comunidade, como 0s impactos ambientais causados pelos projetos desenvolvimentistas, as
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acOes efetivadas como palestras, trilha ecoldgica, producéo de cartazes, incentivavam praticas
de sustentabilidade no espago de reproducdo da vida e da natureza. Em outubro, o tema foi
“Participacdo Cidada: o poder do voto”. Era ano de eleicdo e a intencdo da atividade foi
envolver e despertar 0 senso critico da comunidade e dos envolvidos no projeto sobre a
importancia do voto, a escolha dos representantes em todas as esferas publicas e no contexto de
representacdo da comunidade, o voto sendo tratado como ato de cidadania e se configura forma
de resisténcia a dominacgéo vigente. Segundo seu Perez Ferreira, a significancia social da CFR

pode ser identificada neste registro.

Essas atividades sdo importantes para nds da comunidade, sobre essa questéo do voto,
quantos politicos ndo passam aqui s6 no periodo da elei¢do, temos que ficar esperto
com esses turistas que chegam de mansinho, na labia prometem mundos e fundo
quando ganham fingem que nem conhecem o povo, esse tipo de politicagem tem que
acabar, mas isso s vai acontecer se a populagdo conseguir enxergar isso, entdo um
projeto como esse que ajuda a gente entender a importancia do nosso voto é muito
bom, porque faz resistir contra quem nada faz por nés, tem ramal para arrumar, falta
seguranga, tem esses problemas com essas empresas que apoio nos temos? Entéo é
bom saber votar visando o coletivo ndo o individual. (Perez Ferreira; Diario de Campo
2010).

Outra atividade escolhida para 0 més de novembro estava relacionada a comemoragao
do Dia da Consciéncia Negra, em 20 de novembro. O tema da atividade foi “Na forca da etnia
construimos cidadania”, tinha como objetivo valorizar a diversidade étnica e cultural dos
quilombolas, conscientizando-os sobre as questdes relacionadas a sua identidade, ao territorio
e a resisténcia a qualquer ato de inferioridade e preconceito, desconstruindo o “discurso da
acomodacgao”. Madeirae Gomes (2018, p. 465), escrevendo sobre Persistentes desigualdades
raciais e resisténcias negras no Brasil contemporaneo, denominam o discurso da acomodacao,
como sendo o tipo de construcdo discursiva segundo a qual afirmavam “serem os(as) negros(as)
acomodados(as) com sua situacdo e condicdo, os considerava vitimas com defeitos. Por isso,
eram tratados como infantilizados e deles retirada sua humanidade”.

O ato de resistir € demonstrado quando se presencia programagdes com temas voltados
para efetivacdo de direitos, como ocorre na pratica curricular do ensino por alternancia da
comunidade, baseado na Lei 10.639/2003, que institui a obrigatoriedade do estudo da historia
e da cultura afro-brasileira. Nessa pratica, sdo notorias muitas programacdes relacionadas a
consciéncia negra, que contribui para a tomada de consciéncia sobre o papel do negro na
sociedade.

Assim, no plano de acdo da CFR e em alguns espacgos da comunidade, como a Igreja

Catolica, Associacdo Bambaé, representam territorialidades por meio das quais sdo efetivadas
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acOes e préaticas de resisténcia. As imagens utilizadas aqui como documentos representam a
maneira como a comunidade se organiza para atingir objetivos que se apresentam no plano
simbolico e na pratica democratica. Vejam-se as imagens da parede da Casa Familiar Rural.

Documento 12 - Plano de acdo da CFR, com abordagens de temas variados que possuiam significancia
para 0os membros da comunidade, visando, assim, a valorizacdo da identidade quilombola através da
conscientizagdo de praticas democraticas.

Fonte: arquivo de Elanne Odorizzi (2010).
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Documento 13 - Banner de homenagem (in memoriam) ao Padre Sérgio Tonetto, defensor da Teologia da
Libertacdo, representagdo da memodria de um personagem que contribuiu muito com as acgles da
comunidade.

Fonte: arquivo de Elanne Odorizzi (2010).

Documento 14 - Fragmento do banner que retrata a memdria de Zumbi, simbolo de resisténcia e orgulho
para comunidade negra, cuja representacdo da memoria recorda agGes que incentivam a luta por direito e
valorizagéo da cultura.

Fonte: arquivo de Elanne Odorizzi (2010).
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Os enunciados e seus significados traduzem um discurso afirmativo que faz parte da
identidade dos quilombolas, medida que remete a sua memoria cultural e historica. Nesse
sentido, a memoria de momentos que trazem orgulho a comunidade é reatualizada no presente,
fazendo com que as tradi¢Oes sejam repassadas aos jovens como uma forma de incentiva-los a
enfrentar qualquer obstaculo na vida, principalmente as questfes de preconceito e luta por
direitos. Entdo, “todos os movimentos, processos de luta, fuga, afirmacao identitaria, expressao
cultural, desde a vinda nos navios negreiros até os dias atuais, sdo considerados como
estratégias plurais de resistir e lutar contra a ordem societaria de opressao e exploragdo vigente”
(MADEIRA; GOMES. 2018, p. 474).

Os atos de luta social também sdo evidentes, entre uma grande parcela da juventude
da comunidade. O Movimento da Juventude Quilombola de Jambuacu é um exemplo de acédo
e resisténcia para o territorio do Jambuagu. O movimento foi criado com o intuito da uniéo e
fortalecimento das a¢des de todo o territdrio, contra as a¢Ges das empresas e qualquer outro tipo
de ameaca que ele venha sofrer, além de servir para tomada de decisdes junto aos membros
antigos da comunidade. Busca-se 0 envolvimento de todos os jovens, por meio da
conscientizacdo de seu papel na sociedade, em que as experiéncias e reivindicacdes de cada
comunidade serdo compartilhadas e colocadas na pauta de reivindicacbes que se pretende
alcancar. Segundo relato de uma participante do Movimento Juventude Quilombola sobre o

objetivo de criacdo do movimento, percebe-se a filosofia do grupo:

A principio o Movimento da Juventude Quilombola do Jambuacu, foi  criado por
estudantes Universitarios, com o objetivo de ver as demandas que tinha de como
formular o Protocolo de Consulta Prévia Livre e Informada do nosso Territdrio, ai,
fomos fazendo reuniGes, debates para discutir como deveria ser, de inicio o objetivo
era mais para organizar esse documento, depois foi lan¢ado na ALEPA, continuou
cOm 0 grupo, porque vimos que seria bom para nosso territério, e até hoje estamos na
luta, sdo muitas demandas, principalmente em detrimento das coisas que as empresas
atingem nossos territorios. E pela luta, pela sobrevivéncia para fazer com que essas
empresas ndo tomem nosso espaco de vez. (Ana Maria, participante do Movimento
Juventude Quilombola do Jambuagu; Diério de Campo).

Os jovens, ao fazerem parte do movimento, sentem-se protagonistas da histéria do
territério e de sua comunidade, contribuem como atores sociais na arena de discussdes que
passam a ser legitimadas no consenso do melhor caminho a ser seguido de modo gera., O
conhecimento é o status de serem, na maioria, universitarios, pois Ihes fornecem caminho para
levar seus anseios até as instituicdes nas quais estudam. Além disso, existe um nimero
significativo de producéo cientifica relacionada aos problemas de suas comunidades, o que

representa uma maneira a mais de produzir conhecimento relevante para o grupo de
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pertencimento, isso se configura como mais um ato de resisténcia entre os varios ja referidos.
Vale lembrar que o Movimento da Juventude Quilombola é aberto a qualquer jovem das
comunidades do territorio quilombola que tenha interesse de participar das aces em prol da

coletividade.

Documento 15 — Em busca de direitos, ato na ALEPA (2017), de reivindicacdo de acles e respeito as
decisfes tomadas pelo territorio quilombola do Jambuagu.

Fonte: arquivo de Carol e Regiana Melo (2019).

O ato representado na imagem faz parte dos diversos eventos e acdes que 0s jovens
participam, como reunifes, seminarios, palestras, foruns, debates, rodas de conversa, passeatas,
sd0 jovens ativos que vao para a arena publica desempenhar papel de protagonistas da histéria
cotidiana da comunidade e tém objetivos definidos, como o de reivindicarem direitos que séo
relegados a todos do territorio. Esses jovens sdo reconhecidos por suas comunidades como
liderancas, que a elas podem ser confiadas a defesa do coletivo.

Em momento mais recente da pesquisa, quando acompanhei o ritual de hasteamento
da festa religiosa, também foi possivel perceber, na escolha e na letra da cancéo a ser tocada, a
simbologia do ato de resisténcia do negro contra a opressao a que foi submetido durante a
escraviddao. Mesmo vivendo em condicdo desumana, o negro ndo deixou de praticar sua cultura,
seus ritos, ato ndo permitido pelos brancos por ser visto como baderna, contravencdo da ordem
na época. Veja-se a letra da mdsica, cangdo entoada no ritual de hasteamento do mastro dia
01/11/19.
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Nego Nagb

(Pastoral da juventude)

Eu vou tocar minha viola, eu sou um negro cantador.
O negro canta deita e rola, 14 na senzala do Senhor.
Danca ai negro nag6 (4X)

Tem que acabar com esta historia de negro ser inferior.
O negro € gente e quer escola, quer dancar samba e ser doutor.
Danca ai negro nag6 (4X)

O negro mora em palafita, ndo é culpa dele ndo senhor.
A culpa é da aboligdo que veio e ndo o libertou.

Danca ai negro nag6 (4X)

Vou botar fogo no engenho aonde o negro apanhou.

O negro é gente como 0 outro, quer ter carinho e ter amor.

A musica rememora 0 periodo da escraviddo, no qual, mesmo na senzala, 0 negro
resistia a condicdo a que era submetido: dancar, tocar e cantar era a maneira de resistir e dizer
pela ndo aceitagdo como ser inferior, lutar por direito a educagédo, conquistar seu espaco, ele
ndo quer ser culpado pelas mazelas que lhes impuseram, dai resiste cantando, dangando e
repudiando contra tudo e todos que continuam Ihe tirando a liberdade. A mdsica também retrata
0 desejo do negro em apagar as marcas da escraviddo, mas acha dificil, por isso resiste contra
qualquer discriminacdo, deseja que sua identidade e seus direitos sejam respeitados como de
um cidad&o. O sentido social da letra da musica reflete a trajetdria de vida do negro e o desejo
de se tornar cidaddo com seus direitos garantidos.

Entdo, chego a constatagdo que a resisténcia existente na comunidade se apresenta sob
diversas maneiras, tanto no campo simbdlico como no real, e se inspira em memorias do seu
passado de lutas do negro contra a escravidao, nos direitos negados, em discursos proferidos,
escritos, desenhos, figuras, sentimentos que vdo além da teoria, pois, na integracdo de suas
atividades com outras comunidades, passam a compartilhar experiéncias e conhecimentos que
sdo fundamentais para o ato de resistir a tudo que lhes ameaca.

A Resisténcia, em seu sentido amplo, vem da ideia da ndo aceitacdo de algo, de
contrariar, resistir para manter ou romper com alguma coisa ja estabelecida. O sujeito, quando
ndo aceita subordinacdo, cria estratégias, novas formas de conceber uma dada realidade,
contrariando o que ndo lhe convém e, assim, luta pelo que acredita ser certo. Existe, nesse
sentido, um jogo de forcas que, ao resistir, pretende barrar a dominacgédo e sujeicdo de quem

venha a ser dominado.
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Para os entrevistados, em seus discursos, resistir significa lutar por seu modo de vida,

pelo seu territdrio, pela sua cultura, significa “nao ficar de bragos cruzados”, mas “conhecer 0S

9%. ¢ L

inimigos e suas intengdes que podem lhe prejudicar”; “é criar estratégias de luta por direitos e
cidadania, manter nossos costumes e tradigdes e preserva-los como heranga valiosa”; “é ter
consciéncia de seu papel na sociedade em que se vive, é lutar por melhores condicdes para seu
povo, ¢ resistir para existir”. “A resisténcia implica em nega¢do, insubmissdo, reelaboragao,
rejei¢do, podendo ser decorrente de comportamentos conscientes ou inconscientes” (LEITE;

ANDRE, 1986, p. 45). Nesse sentido, torna-se significativo o registro a seguir:

A resisténcia que todos tem que fazer é para sobreviver, ndo tirarem nossas terras e
nem acabarem com o que resta de nossa cultura, nossos ancestrais lutaram tanto para
deixar isso aqui pra gente, entdo ndo € justo qualquer um chegar aqui e tomar, dominar
tudo, destruir, como se ndo tivesse donos, nds temos historia aqui nesse lugar e, é
daqui que nos sobrevivemos assim como nossos pais, parentes, agente ja passou por
cada coisa, exploracdo de madeira, roubo nas plantagdes e muita invaséo no territdrio
principalmente dessas empresas que entraram aqui sem permissdo e estdo devastando
tudo, cortaram arvores frutiferas, poluiram nossos igarapés, toda essa destruicéo para
passar tubulagdo de minério, passar linhdo e ainda esté previsto passar ferrovia por
aqui, ai eu pergunto e nés como vamos ficar? Com nossas rogas destruidas, nossos
castanhais derrubados, igarapés poluidos, nosso territério sem condic8es de plantar,
porque até a mandioca em certos lugares que se planta, nasce podre depois da poluicéo
do minério por ai. Essa 4gua do igarapé era usada pra tudo antigamente, para beber,
amolecer mandioca, tomar banho, agora estamos sujeitos a pegar doencas de pele,
infeccBes sei la de que tipo porque o agrotéxico usado no plantio de dendé escorre
para os igarapés e também por causa dessa tubulacdo que também poluiu tudo e pode
vazar mais a qualquer momento. Ai, (sic) quando reclamamos que para ter reparacdo
por esses problemas, os representantes da empresa e indicam quem tem direito a
indenizacdo, quem foi atingido, pra eles € um nimero pequeno de pessoas, as outras
ficam sem direito mesmo tendo sido prejudicadas. Eles ndo podem decidir isso, eles
ndo moram aqui, nem conhecem nossa realidade, pensam que somos bestas. (Dona
Fatima; Diario de Campo, 2019).

O relato demonstra a importancia de a comunidade estar disposta a ser e fazer
resisténcia contra a invasao de seus territdrios e sua cultura, principalmente por causa da historia
de seus ancestrais, deles proprios e das geragdes futuras, pois a destruicdo de seu modo de vida
ndo pode ocorrer sem que haja questionamentos. Foram muitos prejuizos no decorrer dos anos
e s0 aumenta diante da acdo das empresas, 0 que torna necessario os remanescentes quilombola
assumirem o protagonismo social e historico, exigindo uma organizagdo para reivindicar por
direitos a qualquer momento. Esta tarefa compete aos autdctones e nao aos de fora.

A comunidade se une para ndo assistir a destruicdo de seu territorio e sua cultura, a
mobilizacdo existe e precisa ser discutida constantemente no &mbito coletivo para fortalecer a
pratica de acdo e questionamento sobre 0s rumos que devem seguir nas tensdes politicas ali

existente. A educacdo repassada na comunidade, através do projeto de alternéncia para criangas,
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deve estar atrelada a praticas autbnomas e libertarias que facam sentido aos quilombolas.
Paulatinamente, a mudanca de mentalidade esta ocorrendo, e reunides, palestras, movimentos
sociais, associacdo de mulheres entre outras acGes sdo de suma importancia para assumir a
identidade de projetos, tais atividades séo vistas como uma forma de melhor estruturar seus
objetivos e métodos para planejar suas a¢@es. As dificuldades enfrentadas pela comunidade séo
lutas e tensbes do cotidiano, que podem ser vistas por muitos como uma relacdo de forgas que
estd no bojo da formacdo da sociedade brasileira. Sendo assim, o conflito pode assumir papel

de relevancia, segundo argumento de Wanderley (2008):

[...] pelo fato de expressar as relacdes de forca entre atores que possuem diferentes
tipos de poder. Isto acontece quando uma das partes busca reverter a legitimidade de
quem exerce o poder, questionando as estruturas sociais e espaciais existentes. O
espaco social, neste momento, transforma-se em campo de for¢a, a0 mesmo tempo
em que o territorio se torna objeto de disputa. (WANDERLEY, 2008, p. 6).

O poder existente nas relacBes sociais da comunidade ainda revela uma hierarquia
social, que os membros da comunidade tentam superar de diversas formas, questionando o
Estado por igualdade de direito. Dadas as considerac¢@es acima, alguns comentarios tornam-se
ainda necessarios. As relacdes de poder e dominio do branco, como sdo evidentes em diversos
setores da sociedade brasileira, colocando 0 negro em uma situagao de inferioridade, impede a
constituicdo de um ideal de igualdade de uma sociedade livre e diversa. As relagdes de poder e
resisténcias existentes nas relacdes sociais nas quais a comunidade investigada esta inserida faz
parte de um contexto complexo e dindmico de interacdo do sujeito com o outro e com as regras
da sociedade pré-existente.

Assim, podemos afirmar que tal contexto pode ser percebido desde as primeiras
organizacdes sociais que a historia tem registro e que, no caso aqui estudado, foi referido no
inicio desse topico. Mas é com Foucault, a partir do século XVIII, que temos a formulacéo
talvez mais coerente relacionada a ideia de que onde existe poder ha resisténcia, o poder se
perpetua nas mais diversas relagdes do cotidiano e seu exercicio ndo ocorre de maneira
independente dos processos de resisténcia. Entdo, podemos afirmar que o poder do branco
exercido sobre o negro, além de subjuga-lo, causou uma resisténcia contra a condicdo de
inferioridade que Ihe impuseram. Dai a importancia de percebermos o quanto as conquistas de
direitos a liberdade, educacdo sdo relevantes para valorizar e fortalecer a identidade do negro.
E bom lembrar também que, no Brasil, “dificilmente as questdes referentes a populagdo negra
possam ser relacionadas a minorias, uma vez que os afrodescendentes constituem quase metade
de nossa populacdo”. (PAIXAO, 2003, p. 73)
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O estudo na Comunidade Nossa Senhora das Gragas retrata um pouco do que nos
evidencia Foucault em sua obra (1997), sobre as caracteristicas do exercicio do poder, que pode
ser visto como algo negativo, quando os moradores relatam que o Estado € conivente quando
contribui em alguns casos com as empresas para 0 dominio do territério dos quilombolas,
principalmente quando dificulta, burocratiza os tramites legais, como a questéo de titulacdo do
territdrio e facilita tudo para as empresas se instalarem na regido, como, no caso, 0s incentivos
fiscais, ou permitindo documentacdo falsa de terras que ja tém dono, tal ideia se vincula ao
Estado como “aparelho repressivo que castiga para dominar”.

O poder também pode ser visto de maneira positiva quando direciona a agdo para
satisfazer desejos e prazeres, ou seja, quando age fazendo o bem de maneira justa. O poder,
entdo, é exercido nas relacGes sociais do cotidiano, configurando, assim, as relagdes existentes
na comunidade como um processo de tensdes por territorializacdo e afirmacédo de identidade,
onde se as resisténcias se revelam como importantes por estarem associadas ao micropoder
existente na comunidade.

A obra de Michel Foucault Microfisica do Poder é importante, trazida ao comentario,
por demonstrar os diversos mecanismos do exercicio do Poder, nos fazendo conhecer como o
poder e saber do Estado se apresentam em todas as esferas, sdo exercidos nas sociedades
modernas, e tem objetivos de produzir “verdades” para uma dominagdo politica, econémica e
social, em que suas caracteristicas estdo no bojo da sociedade capitalista e os poderes periféricos
e moleculares ndo sdo necessariamente criados pelo Estado, é poder exercido por individuos da
comunidade, grupos, empresas, cientistas, comunicadores. Nesse sentido, 0 micropoder existe
em todas as instancias das relagdes sociais, estando integrado ou ndo ao Estado. Isto posto, é
necessario marcar 0os meandros desse poder, assim como as diferentes formas de resisténcias
face aos mecanismos de dominacéo e subordinacéo.

A seguir trarei como nucleo de discusséo o sentido social de que ndo basta resistir e,
sim, criar também procedimentos politicos, aprofundando a questédo, fazendo ver que se o poder
estd presente em toda a dimensdo do social, a comunidade também é detentora de formas de
poder, e uma vez invocado, é capaz de vislumbrar novas formas de enfrentamentos e de

participacao.
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4.2 Poder, enfrentamentos e posicionamentos politicos na comunidade quilombola

O presente tépico tem o intuito de apresentar aspectos da cultura e identidade
quilombola como constitutivos das relagdes de poder locais, que se desenvolvem no cotidiano
da comunidade. E no cotidiano que se apresenta “area de improvisacdo de papéis informais,
novos e de potencialidades de conflitos e confrontos, onde se multiplicam formas peculiares de
resisténcia e luta” (DIAS, 1995, p. 08), e 0 espaco para negocia¢des aberto através do dialogo,
que visa a melhor maneira de garantir os direitos dos povos tradicionais, que nem sempre é
possivel devido ao jogo de interesses e forcas envolvente na arena de conflito.

Durante o estudo, constatou-se que os discursos construidos pela comunidade na
interface com o Estado e as empresas capitalistas e na inter-relagdo com outras comunidades
sdo discursos de conflitos. Estes, mesmo reconhecendo a importancia do coletivo ao
reivindicarem objetivos particulares, percebe-se uma competicdo entre as comunidades. Esse
tipo de relacdo € prejudicial e geralmente € minimizado com o discurso de unidade e
coletividade, onde se prioriza o que é de interesse comum a todos, s6 assim os individuos sao
capazes de agir na intencdo de transformar a realidade que vivem em cada comunidade.

Os impactos causados pela acdo dos diversos projetos instalados em Moju e,
especificamente, na Comunidade Nossa Senhora das Gragas, tem a intencdo exploratéria e se
insere no contexto do processo de ocupa¢do da Amazonia, cujo objetivo maior sempre foi e
ainda € a apropriagdo dos territorios e dos recursos naturais, segundo a logica capitalista de
mercado, na qual aexploracdo de matérias-primas é primordial, deixando de lado preocupacdes
com as questdes ambientais, sociais e culturais. Nesse contexto, situamos a comunidade, objeto
da pesquisa, e outras comunidades do Jambuagu, que estdo em constantes conflitos,
reivindicando direitos garantidos por lei.

Até a década de 50, a Amazonia ndo despertava tanto interesse do capital privado, era
pouco conhecida, sua importancia se restringia ao extrativismo vegetal e seu desbravamento
estava associado a diversos mitos e falacias de ser uma floresta hostil e de grandes perigos para
0s humanos, um espaco vazio. A ambicdo foi tamanha que, ao ser desbravado, estimulou a
intensa cobica, que até os dias de hoje atrai rapidamente diversos empreendimentos para o local,
como os projetos de agronegdécio de dendé e de coco na regido do Baixo Tocantins, e a invasdo
de diversas empresas em territorios de populacéo tradicionais.

O papel do Estado, nesse processo, foi fundamental ao proteger e incentivar a
exploragdo da Amazonia de acordo com seus interesses. Houve campanhas para incentivo de

ocupacao sobre o lema e dominio dos militares nas décadas 60 e 70, com a intencdo de “integrar
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para ndo entregar”. Ao controlar o territdrio, os militares tinham o interesse constante de que o
capital privado se instalasse rapidamente na regiao.

Essa politica de incentivo jamais considerou a cultura dos povos tradicionais, nativos
da regido. Ao implementar a politica do “progresso”, 0 Estado causou automaticamente a
expulsdo de muitas comunidades tradicionais e antigos habitantes da regido. “Eles acreditavam
ser urgente estender o progresso a Amazonia, e, para isso, era necessario povoar a regido.
Entretanto, nem mesmo nos tempos dos conquistadores a Amazdnia foi vazia ou desabitada”
(COELHO, 1998, p. 14). Ainda, segundo esse pressuposto, temos a contribui¢do de Carril
(2017). Segundo a autora:

Com base na ideologia desenvolvimentista se implantaram grandes projetos técnico-
cientificos, agropecudrios, madeireiras, hidroelétricas, sob a égide de estratégias
geopoliticas que tiveram como tema ocupar espagos “vazios”. Na Amazbdnia e em
outros espacos brasileiros, ndo s6 os migrantes, terras indigenas, camponeses e
trabalhadores rurais foram impactados por essa modelo base da expansdo do capital
monopolista que tinha como pressuposto a integragdo territorial. Nesse processo
também se revelaram formas de acesso a terra, cujas especificidades se assentam em
ancestralidades, memorias, territorialidades e formas de uso comum oriundas da
escravidao, como as terras quilombolas. (CARRIL, 2017, p. 541).

O discurso da politica de integracdo da Amazonia articulada desde os anos 60, tinha
outras intencdes, como o de efetivar a exploracdo dos recursos da regido e, para isso, era
necessario atrair investidores e, assim, fazer a dominacéo de maneira efetiva. E nesse contexto
que se intensifica a politica de incentivos fiscais por parte do Estado para financiar a expansao
do agronegocio em toda a Amazonia. Devido a ela, os remanescentes quilombolas do Jambuacu
viram seu territorio e modo de vida sendo destruidos por empresas que se amparam na protecdo
do Estado e na justificativa de promogéo de desenvolvimento.

Mesmo diante de muitas conquistas, foi a partir do processo historico de
democratizacdo que as minorias obtiveram maior visibilidade, algumas reivindicacdes dos
movimentos sociais foram atendidas, como as cotas, a¢gdes afirmativas, lei de obrigatoriedade
do tema sobre relagBes étnico-raciais no curriculo das escolas. Atualmente, o discurso de
dominacgdo por parte do Estado assume papel de destaque na politica nacional, retirando
direitos, colocando os povos tradicionais em alerta sobre seus destinos.

Outra situacdo agravante para a comunidade Nossa Senhora das Gragas e mais
recentemente efetivado foi a expansdo de empresas da Companhia VALE, com quilémetros de
mineroduto, invadindo terras sem o consentimento dos povos tradicionais e a expansao de linha

de transmissdo que atravessaram o territorio. Todas essas intervencfes nas comunidades do
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Jambuacu demonstram as rela¢fes de poder, como também processo de resisténcia contra o
modelo de desenvolvimento imposto. Esse jogo de poder se evidencia nos discursos das pessoas

em diversos momentos durante o estudo:

Depois da morte da dona Trindade aqui, a empresa ndo sei 0 motivo, mas ela nao quer
empregar ninguém daqui, acho que é por que eles se sentiram ofendidos com muita
confusdo que deu, acusacdo, encontraram ela préximo das terras de uso da empresa,
sO sei que meu sobrinho foi procurar emprego e eles nao estavam fichando pessoas
daqui das Gracas. (Maria, Dona de casa; Diério de Campo)

Aqui tem muita gente que defende a empresa, eles trabalham pra 14, entéo eles séo
obrigados a ficar do lado deles e achando tudo certo as humilhagdes e os prejuizos
que eles causam para a comunidade, tem uns que dizem que vao vender suas terras se
a empresa indenizar e vao para cidade, pensam s6 no dinheiro, acham isso é bom pra
eles. SO que a empresa ndo quer comprar ela vem e invade as terras ndo procura
negociar, agora com essa luta que eles pararam mais de invadir, mas se de bobeira um
jaera. (Dona Lurdes, funcionéria da CFR; Diario de Campo)

O poder da empresa ¢ grande e eles tem apoio dos “grandes”, por isso temos que ser
unidos para lutar por nossa terra, e ainda tem gente que atrapalha ficando do lado
deles, nds estamos aqui antes dessas empresas, de um tempo pra cad comecou a
perseguicdo de invasao, depois veio 0 Padre Sérgio que nos ajudou muito na luta conta
a empresa ele foi muito importante pra nds. (Marcos Gomes, morador da comunidade;
Diario de Campo).

A invasdo do territorio da Comunidade por empresas particulares é um conflito que
revela enfrentamentos de todos os envolvidos. Da parte dos grupos dominantes (empresas
privadas), as relacdes de poder sdo regidas principalmente sob a égide do Estado, que faz
questdo de manter privilégios para o capital privado, tratando, assim, a comunidade sob sua
tutela, concedendo-lhes favores disfarcados de direitos. Para melhor entendermos a situagéo
geopolitica da Amazonia atualmente, trazemos resumidamente o comentario sobre a obra de
Raymundo Faoro (1997), que continua atual quando se refere ao Estado brasileiro e muito
contribui para refletirmos sobre como funciona a politica e as relagdes sociais do pais, cuja
reflexdo ilumina o comentario sobre a regido investigada.

No que diz respeito a formacdo do Estado brasileiro e sua politica burocrética, as
consideracdes de Raymundo Faoro (1997) tornam-se relevantes, e servem para elucidar as
tramas relacionadas a acao do Estado e empresas capitalistas referidas. Em sua obra Os Donos
do Poder: formacao do patronato politico brasileiro, observa-se que vivemos sobre a égide de
uma politica barroca, tradicional, patrimonialista e estamental, de heranca portuguesa
comprometida, com as tradicbes de privilégios, que, desde sua origem, ja estad fadada ao
fracasso, por causa da propria estrutura de comprometimento com o capitalismo, onde um grupo

privilegiado é tido como os donos do poder. Para manter esse status, vive de negocia¢des sobre
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a protecdo do Estado, enquanto uma outra parcela da populacdo é desprovida de direitos,
passando, assim, a tutela do Estado de uma maneira injusta e ndo democratica.

O efeito dessa ideologia € excludente, prioriza uma classe em detrimento de outra e
contribui para realidade que se vivencia, segundo a qual direitos ndo sao garantidos. O Estado,
que reprime 0s que vivem sobre sua tutela e protege uma parcela pequena da sociedade e que
vivem atrelados ao governo atraves da politica tradicional, do clientelismo, verifica-se que essa
condicdo nada contribui para mudar a velha estrutura do poder e efetivar a democracia. Por isso,
nas Ultimas décadas, percebe-se um movimento intenso das minorias se articulando na busca
de solucBes para a exclusdo que se imp&e. A ndo aceitacdo de condi¢des injustas mostra que é
necessario resistir contra qualquer forma de dominacdo. Entdo, a resisténcia e 0s
enfrentamentos passam operar como formas justas e legitimas de luta social.

Segundo o registro do informante Perez Ferreira, a resisténcia, no sentido de manter a
tradicdo antiga, estd se perdendo, mas existem iniciativas e posicionamentos politicos para
“resgatar” a cultura tradicional. De acordo com esse ponto de vista coligido, a maior resisténcia
que existe na comunidade atualmente é feita em relacdo ao territorio, posto que os membros da
comunidade s&o unidos quando é para lutar contra as empresas que invadem seu territorio, sao
capazes de qualquer coisa em defesa de seu lugar: fazem reunides, vao atrds de apoio. Nesse
sentido, diz-se que a resisténcia é forte e admiravel no contexto de lutas contra o avanco do
agronegocio e a destruicdo das comunidades tradicionais. As mudangas que ocorreram no
decorrer do tempo demonstram, na comunidade, substituicdo do modo de vida tradicional pelo
modo de vida moderno, onde o hibridismo cultural é notério, principalmente quando se percebe
o discurso de alguns jovens que ndo estdo envolvidos e engajados com os problemas da
comunidade e vé o tradicional como atraso, que precisa ser superado dando espaco ao moderno.

Depois de anos de invasdes e destruicdo do habitat natural e do modo de vida dos
membros da comunidade, a maior resisténcia que se percebe, segundo o registro de um

informante que trabalhou muitos anos na Casa Familiar Rural, est4 no sentido de:

Para que ndo se tenha mais dentro do territorio, das comunidades impactos ambientais
eles confrontam, vdo em cima das empresas para que elas venham obedecer aos
critérios do codigo florestal, justamente para tentar compensar 0s impactos causados
ao territorio, eles procuram as organizagdes sociais, ministério publico, pastoral da
terra e outros, que € justamente para buscar orientagcdo e acompanhamento sobre a
questdo do entendimento com as empresas. Que as empresas também se abrem para 0
didlogo, isso é coisa que tem acontecido bastante na comunidade a partir de 2010 pra
ca, mas aqui acola tem embate a empresa deixa de cumprir com suas obrigacdes.
(Peres Ferreira, funcionario publico que durante anos trabalhou na CFR; Diario de
Campo).
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O confronto que existe demonstra o objetivo em comum de todos no territorio, pois,
quando a empresa destréi plantacdes e polui os mananciais de agua, ndo € apenas uma
comunidade que sofre as consequéncias, todos sdo atingidos por causa desses danos, mudaram
radicalmente suas relagcdes com os igarapes, rios da regido e com a mata, por esse motivo, todos

resistem. Ainda segundo relato sobre a area apropriada pela empresa:

Tem suas areas de serviddo que estdo justamente onde passa 0 Mineroduto, onde esta
passando as linhas de transmissdo e futuramente passara a ferrovia. Hoje o grande
embate esta justamente na implantacéo da ferrovia, o povo esta com todo olhar para
cima desse empreendimento das empresas se for construida vai impactar mais o
territdrio. Entdo € justamente em cima disso que eles ja estdo discutindo, trabalhando
para fazer com que a empresa consiga arcar com 0s impactos ambientais e culturais
que vai causar. (Peres Ferreira, funcionario publico que durante anos trabalhou na
CFR; Diario de Campo).

A preocupagéo dos remanescentes quilombolas da comunidade Nossa Senhora das
Gracas é grande, a ideia de que se faz necessario desenvolver a Amazdnia, ampliando o
agronegocio o setor econdmico e industrial, faz com que alguns discursos sejam corrompidos,
demostrando posturas e posicionamentos politicos de acordo com o interesse pessoal. Diante
de tais impasses, as comunidades tradicionais, ao fazerem resisténcia, expressam tais
posicionamentos: os que defendem o progresso, mas ndo querem perder seus territorios e 0s
que acreditam que é possivel a pratica da sustentabilidade, juntamente com praticas menos
agressivas ao meio ambiente. Mesmo percebendo 0s impasses, 0 que 0S une € justamente a
defesa do territério, tarefa levada a sério até mesmo pelos jovens da comunidade, que buscam
formacao para discutir assuntos referentes a defesa de sua cultura.

O olhar que se langa para o futuro também nos chama muito a atencdo. Sabe-se que
existem muitos interesses nas relacdes estabelecidas entre comunidade estudada e as empresas
VALE, IMERYS e MARBORGES, entre outras. Mas, quando muitos moradores lembram que
a terra onde eles moram foi deixada por seus ancestrais e Ihes proporciona o sustento, fazem o
seguinte questionamento: “com toda essa destrui¢ao, 0 que vamos deixar para nossos filhos e
netos?”. A preocupacao dos moradores se evidencia em todas os relatos referentes ao uso do

territdrio, segundo informa registro a seguir:

Ja perdemos muitos igarapés, que foram assoreados, mananciais totalmente se perdeu
por conta das acGes das empresas, ela ndo tem compensado o territdrio, as
comunidades como deveria, compensa um pequeno grupo. Mais eu penso que essa
compensacdo deveria ser de uma participacdo maior, e mais por questdo social mesmo
de atendimento ao publico, quando se indeniza “A ou B” fica “C ¢ D” a mercé dessas
indenizac0es, eu penso que se fosse em nivel de territorio, de forma coletiva, onde
todos devem ser beneficiados, ndo de forma individual, acredito que isso faca
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enfraquecer 0 movimento, a organizacgao do grupo, causando intrigas disputa interna
entre os moradores. (Peres Ferreira, funcionario publico que durante anos trabalhou
na CFR; Diario de Campo).

E nesse contexto que se verifica nos discursos dos remanescentes quilombolas da
Comunidade Nossa Senhora das Gragas que eles tém a consciéncia dos dificeis enfrentamentos
devido a pouca visibilidade que se tem de grupo, por isso precisam se fazer conhecer, garantir
visibilidade, situacdo que, segundo os entrevistados, pode ocorrer de diversas formas, como
através de organizacdo e divulgacdo da situacdo pela qual eles passam, no que se refere a
desestruturacdo de seu modo de vida. Esse processo dar-se-ia através da valorizacdo de sua
cultura e, também, com apoio das diversas parcerias gue 0S mesmos passaram a cativar como
forma de fortalecer suas reivindicacdes, tais como é destacado a participacdo da Igreja Catolica,
das Universidades, Ministério Publico e de outras entidades, destacados em relatos e no

Protocolo de Consulta Prévia, como se pode ver a seguir:

Defensoria Publica do Estado do Para — DPE, Defensoria Publica da Unido — DPU,
Ministério Publico do Estado do Pard — MPE, Ministério Publico Federal - MPF
Projeto Nova Cartografia Social da Amazonia — PNCSA, Grupo de Pesquisa
Educacdo Quilombola — EDUQ, Programa Nacional de Educacdo na Reforma
Agréaria — PRONERA, Movimento pela Soberania Popular na Mineragdo — MAM,
Sindicato dos Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais de Moju — STTR, Comissao
Pastoral da Terra — CPT- Guajarina Caritas Brasileira — Regional Norte |1, Centro de
Estudos e Defesa do Negro no Pard — CEDENPA, Federacdo de Orgdos para
Assisténcia Social e Educacional - FASE / AMAZONIA, Grupo de Estudo e Pesquisa
em Educacdo do Campo na Amaz6nia — GEPERUAZ/UFPA, Grupo de Estudo afro-
amazodnico — GEAM/IFCH, Nucleo de Estudos sobre Territorialidade Acdes Coletivas
e Justica - NETA/UFF, Grupo de Estudos das RelagGes Sécios Ambientais e Povos
Tradicionais — GERSAPT/PRONERA-UFPA. (Protocolo de Consulta Prévia Livre e
Informada dos Quilombolas do Jambuagu Moju-PA, 2017).

A parceria com diversos 6rgaos e entidades, segundo analise, foi a forma de somar
forcas e ganhar visibilidade na luta coletiva, demonstrando certo poder em suas estratégias de
organizacéo coletiva. E claro que alguns grupos acima tém seus interesses particulares. Ao
comungarem da comunidade, somaram forcas para ajudar e, assim, ganharam visibilidade, até
mesmo internacionalmente. Nesse sentido, é notdrio que a articulagdo com parcerias promova
maior seguranca nos atos reivindicatorios da comunidade, foi isso que se evidenciou em relatos
0s quais, por algumas vezes, citavam 0s grupos acima elencados.

E importante ressaltar a participacdo da comunidade e de parceiros em uma postura
muito préxima do que se configura na teoria dos “novos movimentos sociais” — NMS —,
articulando varios autores: Touraine, na Franga, Melucci, na Itdlia, Habermas e Offe, na

Alemanha (CRUZ E FREIRE, 2003). Essa abordagem vé os movimentos sociais constituindo
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novas identidades e novas culturas politicas, criando microespacos publicos de reconhecimento
e de apresentagdo, além de investir em espacos de autonomia e de experimentacédo civica e
existencial (CEFAI; TROM, 2001; DOIMO, 1995). Tal configuragdo contribui para a
reorganizacdo de grupos minoritarios em diversos aspectos, principalmente, quando se objetiva
dar maior visibilidade a comunidade Nossa Senhora das Gragas.

As formas de se articular contra a omissdo e 0 ndo cumprimento de direitos basicos
dos remanescentes quilombolas da comunidade, em pesquisa, revela a compreensédo de que é
necessario estar preparado para as provaveis negociagdes que podem ocorrer no ambito das
reivindicagcfes tanto com o Estado, VALE, o agronegdcio, ou com qualquer empresa. Para
alguns moradores da comunidade, existe um contexto de forgcas com interesses dispares, onde,
em algumas situac6es, a melhor maneira de agir € através de parcerias as quais podem contribuir
com o conhecimento sobre os tramites burocraticos, para participarem de negociacdes as quais
nem sempre sdo tdo favoraveis aos grupos como se planeja. Reconhece que, mesmo com todo
0 aparato de apoio que a comunidade tem, ainda assim é muito dificil certas conquistas.

Dai entender os motivos dos projetos capitalistas que invadem as comunidades
quilombolas, de ndo serem punidos, mas serem amparados pelo Estado e, em contrapartida, as
comunidades, ao serem beneficiadas através de acdes reivindicatdrias no Ministério Publico,
sdo tutelados pelo Estado como uma forma de favor e ndo obrigacdo no que diz respeito as
garantias dos direitos. Essa tradicdo de origem portuguesa, que se perpetua no Brasil atual,
impede a nacdo de se desenvolver e modernizar, isso porque 0s antigos paradigmas nédo
conseguem dar conta, ou se enquadrar com as novas concepcles da sociedade pds-moderna,
que, através do ideal de igualdade, seus paradigmas vao na contramado da velha estrutura
politica. Ao que se depreende, onde os valores sdo distorcidos e direitos sdo tolhidos, sendo
adquirido somente através de luta e como se fosse favor do Estado garantir poucos direitos
conquistados. Aqui o comentario de Faoro (1997), novamente, torna-se significativo, pois

reflete aparente paradoxo:

O Estado entidade alheia ao povo, superior e insondavel, friamente tutelador,
resistente a nacionalizagdo gera o sentimento de que tudo pode e o individuo quase
nada é. O ideal utopicamente liberal, que afirma o dominio, a fiscalizacdo e a
apropriacéo da soberania de baixo para cima base do regime democratico, esse ideal
ndo perece, ndo obstante sua impoténcia. Entende a camada dominante, negando-a,
que a sociedade brasileira ndo dispde dos instrumentos necessarios de cultura e
autonomia para o trato de seus negocios e para governar-se a si mesma. O dogma, nao
longe da verdade, perde-se num circulo vicioso: o povo ndo tem capacidade para os
negocios porque o sistema lhe impede neles participar. (FAORO, 1997, p. 394).
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O papel repressivo e tutelador do Estado tenta, de todas as maneiras, dominar a vontade
do povo, criando a ideia de que sdo incapazes de administrar seus proprios negécios e vida, por
isso, precisam do Estado para protegé-los e, assim, tentam conseguir o poder inquestionavel e
o subjugo do povo. Mas, muitas vozes estdo a gritar, a questionar, pois nem todos aceitam essa
falsa realidade, haja vista que atualmente as minorias estdo se organizando em praticas
coletivas, baseadas na ideologia de uma cultura participativa, onde se prioriza ideais de
liberdade e igualdade para o tdo sonhado Estado democratico de direito.

A comunidade Nossa Senhora das Gracas, assim como o territério quilombola do
Jambuacu, ao articular suas estratégias de luta, devido um grau significativo de amadurecimento
politico, reconhece as artimanhas do Estado, quando se faz de “pai dos pobres” e, por outro
lado, protege o capital privado. Para lutar contra essa realidade, a conscientizacdo é o ponto
crucial da luta, por isso é necessario um discurso de seus representantes, pautado no
engajamento dos individuos acerca dos problemas da comunidade.

A partir da concepcdo de que a comunicacdo é uma forma de acdo e de poder, pode
afirmar-se que os sujeitos, ao estabelecer suas relacdes, apropriam-se e criam estratégias
politicas no cotidiano cultural, que s&o construidos através de acdes e representacfes
afirmativas, a partir de seu contexto de pertencimento. Creio ser aqui oportuno o pensamento
de Michel Foucault (1996), para quem o discurso esta relacionado a episteme e aos saberes
construidos culturalmente. Em sua obra Arqueologia do Saber, “o discurso ¢ uma representagdo
culturalmente construida pela realidade ndo uma copia exata [...] € um conjunto de enunciados,
sob uma dada formagao discursiva, praticados ao longo do tempo” (FOUCAULT, 1996). Para

o filésofo, o discurso se apresenta como:

Uma cumplicidade primeira com o mundo fundaria para nos a possibilidade de falar
deles, nele; de designa-lo e nomeé-lo, de julgéa-lo e de conhecé-lo, finalmente, sob a
forma da verdade, é o discurso ele proprio que se situa no centro da especulagéo, mas
este logo na verdade, ndo é se ndo um discurso ja pronunciado, ou antes, sdo as coisas
mesmas ou 0s acontecimentos que se tornam insensivelmente discurso, manifestando
o0 segredo de sua propria esséncia. (FOUCAULT, 1996, p. 48).

A acdo e interagdo de todos da comunidade Nossa Senhora das Gracgas, produzidas
através do ato da linguagem, do comunicar e expressar signos e representacfes sobre um
determinado assunto ou enunciado, demonstra ou ndo conhecimentos que podem transformar
uma dada realidade. Por isso, quando a comunidade quilombola se retune coletivamente para
formular estratégias de luta, os discursos séo construidos e determinados a quem pode e deve

proferir esses discursos, seguindo regras intencionalmente articuladas em um contexto que visa
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um consenso mais proximo possivel do que a maioria pretende. Nisto, fica subsumido o
posicionamento politico da comunidade quilombola Nossa Senhora das Gragcas.

No caso aqui, ressaltam-se as articulagdes visando acgdes reparatorias e de
reivindicacdo de direito ao territorio quilombola, os discursos sendo filtrados numa formulacéo
baseada em conhecimento de causa, tanto no que diz respeito ao senso comum como em relacao
ao conhecimento cientifico, sdo resultados de uma organizacdo para, entdo, reivindicar e
conquistar seus objetivos. A intencdo de acdo e transformacéo, através do discurso, pode se
apresentar como instrumento valioso de poder e dominagdo, que proporciona a diferentes
individuos oportunidades diferenciadas e intencionais, que ficam guiados pelo contexto
historico vivido.

Nesse caso, 0 poder que os habitantes da Comunidade N. S. das Gracas e nas
instituicdes ali existentes detém depende muito do local que eles estdo ou se colocam, sendo
produzido por diferentes tipos de saberes, por microrrelagdes de poder e por relagdes entre eles.
Dessa forma, o sentido social para uma acéo eficaz e um alcance maior de objetivos torna-se
importante a medida que as pessoas intervenham no curso dos acontecimentos e atuem na
transformacdo dos mesmos, passando, entdo, a exercer maior poder em diferentes contextos,
haja vista que, segundo Foucault, o poder esta nas diversas instancias da vida do sujeito,
formando, assim, micropoderes. O acesso a ele demonstra um determinado poder, que qualifica
0 sujeito e, em extensdo, a comunidade, determinando quem pode falar, ou escrever sobre

determinado enunciado.

4.3 Representacdes sobre as identidades quilombola e relagdes étnico-raciais

Uma vez considerado a existéncia de um “poder qualificado” criado na comunidade,
pretendo agora comentar se este poder constitui um dos elementos responsaveis pelo
emolduramento de uma identidade quilombola como forga politica e social. Durante a pesquisa,
foi observado que muitas pessoas tém orgulho de ser negro, defendem sua cultura e identidade
através de palavras e acles, j& ndo permitem atos de discriminacdo e preconceito,
principalmente por saberem que existem leis que os ampara, qualquer falta de respeito pode dar
processo, e relatam que, antigamente, eles achavam ruim ser reconhecido como negro devido
as chacotas e piadas que se faziam sob esta condicdo, dizendo que eram considerados inferiores,

que “so6 prestavam para serem escravos”. Para o informante, € de grande estima ter orgulho de
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afirmar sua identidade, dai ele questiona: “Afinal de contas quantos aqui tem orgulho ao dizer

que faz parte de uma comunidade quilombola?”. Como a seguir:

eu sou de uma comunidade de remanescente quilombola, 14 as pessoas valorizam a
cultura através dos costumes dos antepassados, através de cantigas de roda, da
agricultura familiar, de aprendizado deixado por nossos ancestrais 14 o povo tem
orgulho de dizer que é negro! Todos precisam conhecer e respeitar nossa comunidade.
S&0 poucos o0s negros que nao tém vergonha de sua identidade. (Seu Antbnio; Diario
de Campo).

Mesmo diante de tal empolgacdo no discurso, todos sabem, no cotidiano cultural, o
que significa fazer parte de uma comunidade de remanescentes quilombolas e em aceitar sua
origem, pois a questdo do preconceito é visivel e ele ainda ocorre em diversos espacos de
interagdo, como no futebol, na comunidade e em diversas brincadeiras, vistas como inocentes

a quem as pratica.

ha ainda muita discriminagdo com o povo negro, até os préprios negros ndo sabem se
valorizar, é preconceito com a cor, direito, cabelo e jeito de falar, é muito preconceito,
mas isso ndo pode nos derrubar, somos resisténcia”. (Jovem, estudante Manuel; Diario
de Campo)

Muitos aqui ndo aceitam suas origens, dizem que ndo sdo pretos, mas quando querem
direitos, rapidamente todo séo remanescentes quilombola, preto, acho é graca, pra que
isso? Se temos que ter unido para defender o que é nosso. (Dona Maria; Diario de
Campo).

Existe uma dificuldade de tal identificacdo devido aos estere6tipos impregnados a
figura do negro na sociedade brasileira. Além dessa percepcdo, podemos elencar também a
noc¢do de identidade da comunidade, que se da em func¢éo do relacionamento com o outro e na
tomada de consciéncia de pertencimento ao grupo social, a coletividade, no caso, a comunidade
em estudo, que se autoafirma como identidade quilombola, portanto, baseada na cultura negra
e que incentiva préaticas de valorizacdo cultural da tradicdo.

Quando questionados em uma conversa informal sobre suas origens e identidades, os
informantes foram unanimes em fazer um discurso convincente de que sentem orgulho de ser
negro e, ao se definirem como remanescentes quilombolas, acreditam poder afirmar quem é e
como vivem e, assim, reiterar seu valor na sociedade. Mesmo demonstrando um bom nivel de
consciéncia, € notorio ocorrer praticas de racismo entre os sujeitos da comunidade, sendo que
muitos acham natural fazer certas brincadeiras de cunho racista, tratar o outro como inferior.
Isso ocorre com a questdo de apelidos que é mais frequente em alguns grupos, principalmente

entre os jovens, ocorrendo com menor frequéncia entre os mais velhos. Séo praticas que, para
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muitos, sao negativas, mas vividas como se fossem naturais. Eles sabem que o reconhecimento
de respeito e de direitos ndo é facil de conquistar e que a condi¢do do negro ainda € de muita
discriminagdo e preconceito, situa¢do vista por eles como “ruim, por ndo ser dado o valor e os
direitos que lhe é devido” (Diario de Campo). Nesse contexto, pode-se entender a discriminacao

vista, segundo Sant’ana, COMO:

A discriminacdo é a conduta (acdo ou omissdo) que viola direitos das pessoas com
base em critérios injustificados e injustos, tais como raca, 0 sexo, a idade, a op¢ao
religiosa e outros. A discriminacdo € algo assim como a traducdo pratica, a
exteriorizacdo, a manifestacdo, a materializacdo do racismo, do preconceito e do
estereotipo. (SANT’ANA, 2005, p. 63).

As préaticas de racismo®® e discriminacdo'* acabam dificultando o reconhecimento e
conscientizacdo da identidade étnica®®, do ser negro. Existe em muitas situacdes a recusa de
identidade étnica, por causa da discriminacdo e estereotipos impregnados na sociedade que
menospreza e inferioriza o negro a ponto dele mesmo querer assumir identidade de branco. 1sso
ocorre porgue na sociedade costumamos nao reconhecer suas identidades, tal como elas séo
construidas, recebemos valores sociais distorcidos, muitas vezes de maneira inconsciente e
mecanica, e, por mais que tenhamos consciéncia de que o preconceito € aprendido no convivio
social desde a infancia, no cotidiano em casa, na escola, nas ruas, institui¢des e na midia, nos
sentimos impotentes ao perceber que o preconceito racial € incapaz de reconhecer o valor
cultural de um determinado grupo.

Isso ocorre porque vivemos muito tempo nas sombras do mito da democracia racial,
que fez acreditar que, por sermos fruto da miscigenacgédo, vivemos de maneira harménica. Essa
ideia foi difundida por Gilberto Freire no livro Casa Grande & Senzala (2001). Em outro livro,
e num momento mais recente de nossa historia, Roger Bastide e Florestan Fernandes (1955)
contribuem para desconstruir esse mito, mostrando a situacdo real do Brasil, que é de
preconceito, discriminacgdo e dominagéao.

O discurso de que somos todos iguais e vivemos em uma democracia esconde uma
triste realidade, que ha muito tempo se perpetua em nossa sociedade como algo natural e justo.

A discriminacdo e o preconceito que vivenciamos no Brasil € combatida pela comunidade com

13 Racismo, segundo Munanga (2003, p. 8): “o racismo é uma crenga ha existéncia das racas naturalmente
hierarquizadas pela relacéo intrinseca entre o fisico e 0 moral, o fisico e o intelecto, o fisico e o cultural”.

14 Significa o ato de diferenciar, tratar de maneira desigual por algum motivo, no caso aqui, por questdo étnica.
(1dem).

15 E o reconhecimento e identificagdo de individuos que, histérica ou mitologicamente, tém um ancestral comum;
tém uma lingua em comum, uma mesma religido ou cosmovisdo; uma mesma cultura e moram geograficamente
num mesmo territério. (MUNANGA, 2003).
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atos que visam valorizar o individuo e o coletivo, no contexto de suas rela¢fes sociais, no fazer
diario a ndo aceitar nenhuma forma de inferiorizacdo do grupo, por isso, as praticas culturais
séo ressignificadas como dotados de valor para a cultura local. A maneira como os quilombolas
se auto identificam traz em seu discurso a forca que visa transformar a situagéo de preconceito
e discriminacdo vivenciada pelo povo negro durante muitas gerages. Para confirmar tal
percepcao, trago parte do documento Protocolo de Consulta Prévia das Comunidades
Quilombola do Jambuacu, que reforca o que foi constatado durante a pesquisa e no discurso de

muitos informantes.

Quem e Como somos?

Somos um s6 povo”, ligados por uma TERRITORIALIDADE ancestral e marcada,
tradicionalmente, por “interligacdes de familias quilombolas”. No6s nos auto
afirmamos, historicamente, de forma coletiva, ou seja, como quilombolas que se
territorializam, social e politicamente, através da interculturalidade, resultante da
articulacdo de nossos atributos identitarios, tais como as nossas formas de “ser”
“homem-mulher” contemporéneos e nos diferenciamos (fisicos e simbolicamente) por
meio de grupos geracionais (criancas/jovens/adultos/idosos), também por nossos
proprios “trabalhos” tradicionais, nos realizarmos como agricultoras(es) familiares,
extrativistas, servidoras(es) publicas(os), pequenas(os) empreendedoras(es) e
estudantes; seguimos, internamente, distintas orientacdes religiosas: protestantes,
catolicas(os), afro-religiosas(os), assim como benzedeiras(os), curandeiras(os) e
parteiras (os); e finalmente, n6s nos auto representamos, politicamente, em diferentes
formas de organizacBes sociais e territoriais (urbano-rural). Assim, portanto,
formamos uma s6 “identidade quilombola plural”, conjugando o passado com o
presente. (PROTOCOLO DE CONSULTA PREVIA LIVRE E INFORMADA, 2017,

p. 3).

Essa autoafirmacdo identitaria, que parte da coletividade dos remanescentes
quilombolas do Jambuagu, da qual a comunidade Nossa Senhora das Gracas faz parte e tem
suas especificidades, assim como as demais comunidades, foi constatada também nas conversas
com os informantes. As identidades que eles assumem construidas histérica e socialmente nos
contextos de suas vivéncias e lembrancas séo as de “quilombolas”, e tal identificagdo s passou
a ser referéncia a partir da tomada de consciéncia do pertencimento do grupo no coletivo e
percepc¢do do valor que a cultura negra tem para a constituicdo de sua histéria. Dai a importancia
de todos da comunidade assumirem seus papéis como propagadores de discursos que
contribuam com a visibilidade da comunidade, de maneira positiva. Os moradores ressaltam
que s6 séo vistos no periodo de eleicdo: “é quando os politicos enxergam nossas dificuldades,
reconhecem nossa cultura e até respeitam, somos vistos como importantes nesse periodo, mas
nada eles fazem de fato s6 promessa” (Didrio de Campo)

Ao lutar por uma sociedade justa e igualitaria, a consciéncia de ndo se contentar em

ver 0 negro em plena desigualdade em relacdo ao branco é um objetivo de vida, e, no caso da
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comunidade, é objetivo coletivo, que faz parte do que é defendido em congressos, reunides e
outras articulacdes de luta. A memoria de um passado cruel que interferiu na historia do negro
é enfatizada pelos representantes da comunidade.

Durante a pesquisa, ao participar de um evento na Casa Familiar Rural, o discurso que
se proferia por muitas pessoas era sobre a maneira como o negro foi subjetivado pelo branco e
esse conhecimento por toda a comunidade quilombola é necessario para entender um pouco
sobre 0 processo de resisténcia em sua trajetdria historica, suas lutas contra a exclusao que lhe
foi imposta. A situagdo da escraviddo imposta deixou marcas que sdo visiveis na atualidade,
como a de ser a maioria da populacdo pobre, analfabeta, sem uma condi¢do digna para
sobreviver ao racismo e a discriminacdo que marcam, de diversas maneiras, suas vidas, como

ressalta Garcia:

A Histéria das populagBes negras registrada até bem pouco tempo foi a histéria da
exclusdo. A escravizacao que atingiram indigenas e negros/as apds mais de um século
da abolicdo ainda permanece impregnada no imaginario brasileiro e nas formas de
tratamentos preconceituosas e discriminatorias que impregnam a cultura brasileira e,
na escola, se apresentam como brincadeiras e piadas, que se convertem em conflitos
de toda ordem nem sempre ceifados na raiz, pela falta de preparagéo dos profissionais
de educacgdo para intervir de forma séria e fundamentada. (GARCIA, 2007, p. 2).

Assim, em todos os setores da sociedade ainda sdo presenciadas situacOes de
inferiorizagdo, de comportamentos e atitudes preconceituosas e discriminatdrias contra o negro.
Contra essas atitudes de exclusdo é que a comunidade esta a se posicionar em diversos atos no
territdrio, tentando ampliar a condicdo dos afrodescendentes na sociedade, no sentido que sejam
incentivados a concretizar-se positivamente acerca de seu pertencimento étnico e de seu valor.

Atualmente, os membros da comunidade falam com orgulho sobre as conquistas no
estudo de seus filhos, pois muitos conseguiram entrar na universidade, “sdo mais de dez”,
alguns ja se formaram, falam das cotas para entrar na Universidade Publica como uma conquista
que permitiu diversos jovens a prosseguirem seus estudos e sonharem com melhores condicGes
para suas familias e sua comunidade. Muitos jovens universitarios fazem parte do movimento
social que se articula constantemente para ter acesso a politicas publicas, que contemplem a
comunidade quilombola, e os pais desses jovens ndo escondem o orgulho que tém de seus
filhos.

As acles afirmativas sé@o conquistas que contribuem para mudangas na vida dos
estudantes da comunidade em estudo, mesmo diante de muitas polémicas em relagdo a reserva
de vagas nas universidades brasileiras e fomentando, cada vez mais, a ideia de discriminagdo

aos menos beneficiados da sociedade, ainda é a melhor forma de contemplar muitos alunos
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quilombolas. Nesse sentido, as ac¢Oes afirmativas sdo politicas de inclusdo e incentivo a
educacdo dos menos beneficiados da sociedade, a fim de eliminar as desigualdades
historicamente acumuladas e garantir a inclusdo e igualdade de oportunidades nas
universidades. Mesmo enfrentando diversos problemas, essas pessoas continuam a sonhar com
transformacGes, relatam o cenério de crise do pais na atualidade, sabem que muitas conquistas
podem ser retiradas. Existe entdo a preocupacdo, principalmente da retirada de direitos ja
conquistados e garantidos até 0 momento como o direito ao territorio e a identidade de
remanescentes quilombolas.

E claro que a comunidade ndo assume apenas uma identidade, e sim a identidade
étnica, que é mais evidente, é com essa bandeira de luta que os quilombolas estdo em busca de
sua afirmacdo. Ela é importante para conquista de direitos, mesmo que o sujeito se revele no
decorrer de sua trajetéria com mudltiplas identidades, caracteristicas que fazem parte dos
diversos papéis que assume, ela sempre seré resultado de uma construcéo para serem bem vistos
na sociedade e acreditam que tais identidades devem ter um valor positivo, caso contrario, tudo
se torna mais dificil. Esta situacao foi percebida durante a pesquisa entre 0os mais instruidos.

Um pensamento que serve de suporte teodrico, levando um olhar para as relagdes de
poder e de resisténcia, s@o as consideracdes tecidas de Castells (2018) a respeito da
compreensdo sobre a constituicdo da identidade dos sujeitos no individual e coletivo. Ele
distingue a construcao da identidade em trés formas e origens fixadas nas relacdes de poder:
Identidade legitimadora, Identidade de resisténcia e identidade de projeto. O autor explica que
a identidade legitimadora faz parte do processo de dominacgéo das instituicGes hegemonicas, a
de resisténcia nasce da necessidade de reagir as manobras da dominagdo, surge de agentes
sociais excluidos, marginalizados, estigmatizados na sociedade; e, por fim, temos a identidade
de projeto, que se organiza atraves de teias culturais, cujo objetivo principal é a redefinicdo
identitaria, causando, dessa forma, mudancas no contexto social. A Comunidade Nossa Senhora
das Gracas, através de sua postura diante dos problemas ja citados acima, apresenta mais
fortemente a identidade de resisténcia e, em alguns casos, assume identidade de projetos para
efetivar a resisténcia e a valoriza¢do da comunidade quilombola.

A maneira como a comunidade se organiza engloba, principalmente, a identidade de
resisténcia descrita por Castells. Nela, percebemos a necessidade de legitimacdo de direitos
quando os membros se unem em busca da etnicidade e titulagdo do territorio, vdo contra
qualquer poder hegemonico. Nesse momento. a reinvindicacdo é coletiva e articulada através
da unidade do grupo, essa estratégia se configura como ato que é movida pela memoria de

ancestralidade, e pela preservacao de seu territorio, assumindo, assim, identidade de resisténcia
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contra tudo e todos (preconceito, estigmatizacéo, inferioridade, empresas invasoras e o Estado
opressor) que tentarem destruir o convivio da comunidade. Assim, morrer ou matar se justifica
através do ato de resistir sem fugir a luta. Quem resiste na comunidade tem como principio a

defesa do territorio, espago maltiplo de reproducgéo da vida e da cultura local.

4.4 Territorializagdo: discurso e afirmacéo da identidade quilombola

O territorio quilombola Nossa Senhora das Gragas, ao ser portador do estatuto e
simbolo de valor cultural, legitima-se, assim, como elemento principal, que se traduz como
produto do trabalho humano vivido cotidianamente na cultura local. Tal caracteristica
demonstra também o que, sobre a luz das ideias de Albagli (2004, p. 26), pode se considerar
como “campo de forcas, teias e redes de relacionamentos sociais capazes de produzir
singularidades” demonstrando assim os multiplos significados de territério.

Para diferenciar territorio e territorialidade, apropriamo-nos das ideias de Saquet
(2008), que define o territério como apropriacdo social de uma porcao do espaco geografico,
enquanto a territorialidade é o conjunto de relacfes estabelecidas pela sociedade. Para o autor,
a disputa por territorio perpassa primeiramente pelo dominio do poder, tais forcas desiguais
com diferentes interesses de uso do espago se confrontam e tentam se impor e sobrepor para
atingir suas intencdes. No contexto da comunidade pesquisada, a disputa pelo dominio do
territério tem como objetivo a desterritorializacdo e controle do uso do territério por empresas
particulares, que tentam, a qualquer custo, dominar e expulsar os remanescentes quilombolas.

A acdo contra os invasores comeca com a valorizacdo cultural do territorio, numa
tarefa de conscientizacdo da identidade étnica e perpassa pelos conflitos e violéncias que
ocorrem de forma disfarcada ou aberta. O reconhecimento da identidade quilombola torna-se
ponto central da reivindicagédo de territorialidade, tendo a cultura como instrumento de saber e
poder para legitimar suas reivindicagdes. O reconhecimento do modo de vida da comunidade
assume papel de relevancia para afirmacdo de territorialidade, com énfase na cultura e nas

memdrias da comunidade. Sobre esse assunto, veja-se Branddo (2009):

Uma comunidade tradicional ndo se reconhece como tal apenas por serem eles e 0s
seus modos de vida, diferenciados do ponto de vista cultural, (...) mas, também, por
haverem, no correr dos tempos, criado, vivido e transformado padrfes de cultura e
modo de vida em que a luta, o sofrimento, a ameaga e a resisténcia estdo no cerne da
memoria. (BRANDAO, 2009, p. 359).
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Pensar que seus ancestrais passaram a vida inteira em um territdrio, transformando e
construindo bens materiais e imateriais, apego emocional, teias de relacbes que constituem os
seus artefatos culturais enraizados em sua identidade, e ndo ter o sentimento de seguranca e
nem a certeza de direitos basicos, como ser detentor da moradia e seu modo de vida, essa sempre
foi a preocupacéo da comunidade Nossa Senhora das Gragas, que sempre enfrentou a burocracia
do Estado e pouquissimas vezes teve éxito na conquista de seus direitos, devido ao sistema de
privilégios que ocorre nas esferas publicas, que privilegia grandes empresarios e particulares.

A maneira das empresas efetivarem sua dominacao geralmente ocorre através de acdes
compactuadas com o Estado, que forjam titulacdo de terras, documentos falsos para particulares
reivindicarem territérios ocupados ha tempos por povos tradicionais, como é o caso das
comunidades dos quilombolas do Jambuacu, onde hd comunidade Nossa Senhora das Gracas.

A acdo de particulares e do Estado é uma realidade que ocorre hd muito tempo e
persiste na atualidade. As empresas, ao efetivarem suas praticas, contribuem com a
invisibilizacdo dos remanescentes quilombolas, 0 que acaba convergindo ao esquecimento e a
desvalorizacdo de culturas organizadas por geracdes, cujo valor material e simbdlico é
reconhecido na historia do grupo.

Sem muito apoio para reivindicar os direitos, as comunidades buscam, no proprio
Estado, solugcGes para seus problemas. A promulgacdo da constituicdo de 1988 foi um marco
importante para a garantia de reconhecimento de direitos dos “remanescentes de quilombos”,
gue passam a ter existéncia e visibilidade como detentores de titulos de terras tradicionalmente
por eles ocupadas. A partir de entdo, tem-se um instrumento legal e especifico que lhes garante
tal direito, as comunidades passam a existir de fato amparadas por titulacdo coletiva que lhes
garante a territorializacdo, como a maior seguranca para resguardar sua cultura. Segue a
Certiddo de Autodefinicdo de remanescente de Quilombo que inclui a Comunidade Nossa

Senhora das Gragas. Veja-se:
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Documento 16 - Certiddo de Autodefinicdo de Remanescente Quilombo, regulamentada através do
Departamento de Protecdo ao Patrimdnio Afro-Brasileiro, com base na lei n® 7.668 de 22 de Agosto de
1988.

Fonte: Arquivo da comunidade Nossa Senhora das Gragas.

O reconhecimento e o processo de territorializacdo dos remanescentes quilombolas
fazem parte de uma luta social coletiva que traz, em seu bojo, uma histéria marcada por
conflitos, acOes violentas, cujo lema ¢ “Resistir para existir”, frase bastante proferida por
membros da comunidade, que participam de movimentos sociais e acreditam que lutar por sua
cultura é fundamental.

A luta coletiva que se organizou a partir do processo de construcdo de uma
conscientizacao, cujos objetivos eram, de inicio, ndo permitir a qualquer custo a invasdo das

empresas em seus espacos de convivéncia e conseguir a titulacdo do territorio quilombola, haja
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vista que as empresas estavam dispostas a aumentar seu dominio invadindo terras alheias, como
fizeram, segundo alguns entrevistados que relatam a perda de retiro, campo de futebol,
plantacfes, para 0s invasores.

O processo de construgdo da identidade étnica da comunidade reforgca-se no momento
de organizacdo e ao definirem o que séo e 0 que querem no contexto das mobilizagdes por
territorializacdo do espaco, o que o Protocolo de Consulta Prévia livre e informada dos
quilombolas do Jambuacu Moju-PA (2017) deixa claro: “Por isso exigimos que 0 n0SsO
protocolo seja respeitado, reconhecendo as nossas Territorialidades, que se realizam, também,
através das nossas relacbes com os parentes que vivem nas comunidades vizinhas”. As
estratégias utilizadas conduzem a unidade em um ambiente de diversidade a qual estdo
inseridos. Percebe-se uma rede de mobilizagdo que engloba os de “dentro” e de “fora” do
movimento de mulheres, jovens e outros que se prontificam a participar das acdes da
comunidade de maneira direta ou indireta, cuja intencéo é reforcar a identidade do grupo ou da
comunidade.

Ao se organizarem no coletivo, as redes de solidariedade se fortalecem e recrutam
agentes para agir juntamente com os de “fora”, em prol da causa da comunidade quilombola.
Essa unido é vista como fundamental na acdo politica e efetivacdo dos projetos comunitarios,
soma-se a experiéncia de quem conhece do assunto com a vontade de quem quer aprender para
se tornar um agente participativo na comunidade. Nesse sentido, as familias se organizam para
obter conhecimento e instrucédo para ter uma participacdo mais significativa e contribuirem na
comunidade, esta constatacio foi frequente no trabalho de campo. E nesse sentido que é

importante a contribuicdo de Fernandes e Molina (2004) ao afirmarem que:

Os povos do campo e da floresta tém como base de sua existéncia o territério, onde
reproduzem as relagdes sociais que caracterizam suas identidades e que possibilitam
a permanéncia na terra. E nestes grupos ha forte centralidade da familia na
organizacdo ndo s das relagfes produtivas, mas da cultura, do modo de vida. Esses
grupos sociais, para se fortalecerem, necessitam de projetos politicos proprios de
desenvolvimento socioecondmico, cultural e ambiental. E a educacéo é parte essencial
desse processo. (FERNANDES; MOLINA, 2004, p. 36).

E interessante ressaltarmos que, por mais pacato que parecesse tal modo de vivéncia
da comunidade, como foi registrado no depoimento de alguns moradores, o contato dessas
populacdes com organizagdes religiosas € movimentos sociais ja fazia parte da rotina desses
sujeitos e isso Ihes impulsionou a organizagdo coletiva e a valorizacdo de sua cultura e territério.

A Igreja Catdlica deu importante incentivo na articulacdo das comunidades, muitas

ideias e discussdes surgiram no contexto de reunides religiosas, isso porque, segundo registros,
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era um dos momentos que frequentemente se reuniam um namero significativo de pessoas,
ocasido propicia para abordar os assuntos. A acdo religiosa se configura em um ato politico,
voltado a atender os anseios dos fiéis, onde a igreja é vista como orientadora e ndo esta alheia
aos problemas sociais existentes, justificando, assim, sua agao nesse contexto.

Um dos agentes de fora bastante lembrado quase por todos os informantes da pesquisa,
causando, assim, certa emocdo, foi 0 nome do Padre Sérgio Tonetto, que teve um papel
relevante no incentivo e mobilizacdo as lutas da comunidade. Sua funcdo ndo se restringiu
apenas aos assuntos religiosos, haja vista que ele era representante da Comisséo Pastoral da
Terra em Moju e se dedicava na conscientizacdo dos trabalhadores rurais quanto aos seus
direitos.

A Igreja Catolica, juntamente com as CEPs (Comunidades Eclesiais de Base), torna-
se referéncia para contribuir nas acdes de conscientizacdo através da Teologia da Libertacéo.
Segundo Loureiro (1997, p. 141), “padres e agentes de pastoral, identificados com a Teologia
da Libertacdo, iniciam um trabalho de conscientizacdo de lideres camponeses que militam,
politicamente sem outro apoio fora das estruturas sindicais”.

A atuacdo de resisténcia é lembrada como importante e necessaria a comunidade ter
algumas conquistas. “E uma luta constante que precisamos travar até o reconhecimento de
nossos direitos”, afirma um informante; a vontade de ensinar e ajudar a todos era caracteristica
marcante do Padre Sérgio Toledo. Nesse sentido, Loureiro (1997, p. 142) ressalta que serad
através da “Igreja que muitos lideres Sindicais vao aprender se informar, e se preparar para uma
possivel rea¢do por via pacifica aos enfrentamentos que vem sofrendo”.

A formacdo de agentes mobilizadores requer um aprendizado, aprimoramento das
causas sociais, da vontade coletiva, e precisa estar amparado nas leis para, entdo, efetivarem-
se. Para tal entendimento, os lideres precisam de conhecimento, de formacdo e a igreja assumira
esse papel no inicio; mais recentemente a comunidade, além do apoio do sindicato, tera apoio
de Universidades nesse sentido. Os lideres representardo a comunidade em suas reivindicagoes.

A maneira mais eficaz que a comunidade Nossa Senhora das Gragas, assim como o
territério do Jambuagu, encontrou para garantir o direito ao territorio quilombola foi a unido de
todos, e, através da conscientizacao coletiva, cria-se unidade no contexto da diversidade das
comunidades. Essa iniciativa vem trazendo algumas conquistas, resultado das reivindicacoes
como a luta de acdo reparatéria por danos ambientais causados pela empresa CVRD, com o
projeto Bauxita-Paragominas que invadiu as terras por quilébmetros, instalando linha de
transmissdo e um mineroduto, poluindo o territdrio. Poucas familias vistas como atingidas

passaram a receber dois salarios minimos da empresa em questdo e pagamento de multa, que
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resultou na implantagéo da Escola Técnica familiar Rural, Posto de salde, e ajuda de custo para
manutencdo da CFR.

Contra toda a acdo indevida dos projetos particulares na comunidade que causam
danos irrepardveis a cultura local, teve a criacdo, em 2017, do Protocolo C.P.L.I — Consulta
Prévia Livre e Informada, que é uma a¢do conjunta dos jovens e demais membros do territério
quilombola, cujo objetivo se pauta na tomada de decisdo no que tange a protecao e defesa da
territorialidade quilombola, em nome do quilombo de Jambuagu/Moju. Veja-se trecho do

Protocolo C.P.L.1 a sequir:

N&o queremos que a nossa historia seja esquecida e muito menos violentada. “Os
empreendimentos aceleraram o processo de exterminio do nosso povo desde a década
de 70 com a entrada da REASA, MARBORGES, VALE, IMERYS, HIDRO, entre
outros” que violentaram nosso modo de vida. Porque esses “empreendimentos que
passaram por aqui nos enganaram covardemente”. (PROTOCOLO DE CONSULTA
PREVIA LIVRE E INFORMADA, 2017, p. 4).

A destruicdo ambiental causada pela acdo dos projetos retira, das comunidades
quilombolas, as condic¢des de sobreviver da terra, dai a forma de resisténcia que eles encontram
é o fortalecimento das relacGes coletivas através de organizagdes. A aprovacdo do Protocolo
C.P.L.I e Consentimento do territério Quilombola de Jambuacu, formada por uma rede de
autoridades responsaveis e autdbnomas para tomada de decisdo, mostra a forca do territdrio
quando precisa reivindicar seus direitos e negociar as agdes reparatdrias em favor do territorio.
Para esclarecer como funciona essas negociagdes, apropriamo-nos das ideias de Berger e
Luckmann (1986) que, cabe a ocasido, “essa negociacdo passa a priori pela confrontacdo dos
diversos mundos de referéncia dos individuos”, e deve levar em consideracdo culturas que tem
processo historico fixado no territorio.

Ao exigirem que o protocolo seja respeitado, reivindicam suas territorialidades como
forma de identificagéo e garantias de direitos baseados na ancestralidade e na lei que precisam
ser validadas para as comunidades, como garantia as suas permanéncias em seu territorio, e,
assim, fazer-se conhecer como agentes sociais que protagonizam sua historia por meio de
conciliacdo entre natureza, sustentabilidade e valorizagéo cultural.

O exemplo de persisténcia marca a relacdo dos membros da comunidade quando o
assunto € a defesa do territdrio, por essa causa todos se unem e vao a luta para ndo deixar sob
0 poder de outrem o que lhe foi deixado como heranca e patriménio. Assim, a cultura de

resisténcia aqui abordada é considerada como um substrato politico de poder e saber que se
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renova constantemente no cotidiano e no imaginario social da populacéo afetada, considerando-

se sua dindmica.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa teve o proposito de identificar uma cultura de resisténcia na comunidade
quilombola Nossa Senhora das Gragas em Moju-PA, avaliando suas dimensdes politicas e
simbdlicas, para dar resposta ao seguinte questionamento: Como se constituem 0s processos
das relages sociais no ambito da cultura quilombola local, capazes de informar um discurso de
resisténcia? Partindo de uma abordagem etnografica e de cunho qualitativo, busquei entender
como tais relagBes sociais sdo construidas no cotidiano cultural da comunidade, marcado de
tensbes, questionamentos, posicionamentos politicos que se refletem tanto nas representacdes
como na realidade local vivida, que tem na tradi¢do cultural e no territério os elementos
fundamentais de uma cultura de resisténcia.

Demostrei, por meio da descricdo e analise de varios processos sociais, a existéncia
de uma cultura, esta apreendida em sua dimensdo antropolégica como representacdo da
realidade. Uma visdo de mundo que se reproduz para se manter como tradi¢do importante no
local, mas que esbarra na propria dinamica cultural da sociedade moderna, configurando-se na
existéncia de um dilema existencial a ser vencido. Sozinha e predestinada a viver
enfrentamentos constantes com 0s mecanismos de poder, busca encontrar uma saida para si
diante da caréncia de uma politica do Estado no revigoramento de suas culturas, de seu corpo
social e de seus interesses como sociedade tradicional.

Entre os topicos tratados, fica evidente, seja por meio de suas praticas religiosas, e suas
respectivas areas de sociabilidade, ou pelos movimentos socias, cujas acdes exercidas pela
comunidade, que constituem gestos politicos importantes na redefini¢cdo em afirmacéo de novas
estratégias em defesa dos interesses comunitarios, ha que se observar, nessas participacdes, que
suas vivéncias ganham espaco no cotidiano e na vida social de comunidade. Verifica-se,
portanto, a importancia do conceito de cotidiano, pois este é levado em conta pela sua
caracterizacdo e ndo como lugar onde as coisas acontecem.

O conceito de cotidiano ganha forga porquanto construido com a preocupacgdo de
revelar uma histéria cotidiana, marcada por sujeitos comuns que, dadas suas a¢des, reconstroem
suas realidades, informando de que forma a cultura é responsavel pela construcdo de sua
dimensdo politica, como estratégia de valorizacao e fortalecimento de suas tradi¢des culturais.
A esses aspectos, o trabalho da memdria é comentado no sentido de mostrar de que maneira
esse trabalho emoldura a tradicdo quilombola, mediada pelos seus saberes, que se constroi em

seu cotidiano cultural. Mais uma vez, reafirma-se o conceito de cotidiano como sendo a
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dimensdo social densa, em meio a qual as relagdes sociais sdo construidas, novas realidades sdo
assimiladas, entre elas, a relacdo da comunidade quilombola com a cidade.

Ao abordar a problematica sobre a relagdo campo-cidade que se apresenta por meio de
relatos e vivéncias, fiz uma anélise sobre os pontos positivos e negativos dessas relagdes,
principalmente quando se trata de vantagens e prejuizos para a comunidade que, na construcao
dessas relacOes, define, de maneira seletiva, o que contribui para a organizacdo da comunidade
e se opde contra o que prejudica o convivio do bem comum. Os elementos culturais do campo,
ao se juntarem com os elementos culturais da cidade, formam um hibridismo cultural que vai
além de limites territoriais, transgredindo a concepcédo de cultura fechada e, assim, reforga a
concepcdo de uma cultura em movimento que, no processo de resisténcia, acaba por se
reinventar, de acordo com interesses da comunidade.

No que diz respeito as relacdes campo-cidade, as impressdes dos informantes
trouxeram a lume uma relagdo de complementaridade, que se verificam impasses que 0S
diferenciam, assemelham-se ou criam problematicas que variam de acordo com o nivel de
conscientizacdo dos sujeitos desses espacOes, e SO se resolvem através de negociacdes e
aceitacdo das diferencas como préatica da alteridade e respeito para com o outro. Os meandros
da interagéo entre os espacos campo-cidade tornam-se relevantes para a compreensao de que,
nesses espacos, a vida segue uma dindmica propria de cada local, cujo significado é diferente
para ambos, 0 que ndo impede maior conectividade e interacdo com novas redes de
sociabilidades, onde se absorve conhecimentos que somam ao arcabouco cultural de cada
espaco, demonstrando, desse modo, diferencas, similitudes, alteridade e o entendimento de que
é importante reconhecer o valor de cada cultura.

As representacfes dos discursos de resisténcia e a historia do lugar nos fizeram
perceber a construcdo de um imaginario de resisténcia, que reside na luta contra praticas de
dominacdo. Os relatos de memorias trouxeram a representacdo de histérias marcadas por
resisténcia contra a dominagao dos “donos do poder” em relacdo aos negros desde o periodo da
colonizagdo. As relagfes de poder hegemonicas e os discursos entre 0s agentes envolvidos em
conflitos pela dominacéo do territério fazem parte da narrativa dos remanescentes quilombolas.
Os discursos evidenciaram jogos de poder, enfrentamentos politicos, negociacgdes, afirmacéo
da identidade quilombola, relagdes étnicos-raciais e luta por territorializacdo do espaco em
conflito. Constatou-se, nos discursos, o territério em conflito, a cultura local constituida num
cotidiano politico de tensdes, conscientizacdo, negociacgdes e estratégias de sobrevivéncia para
a garantia do espaco de producdo e reproducdo como elementos imprescindiveis de sua
identidade.
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A Comunidade Nossa Senhora das Gragas baseia-se na conscientizagao de todos para
alcancar os objetivos do grupo. Tal acdo faz com que a comunidade seja reconhecida e
respeitada pela posicéo politica, que assume de ndo aceitar passivelmente a condicdo de ser
submissa as forcas de dominacdo. Entdo a resisténcia se apresenta de diversas maneiras no
contexto local, contra o racismo, o preconceito, Estado, empresas privadas, contra tudo que
represente ameaca ao livre exercicio de direitos a cidadania.

Assim, a comunidade reivindica, para o coletivo, direitos irrevogaveis, como
permanéncia no territorio, pautado no tempo de ocupac¢do e na sua ancestralidade, direitos a
educacéo de qualidade e as a¢Oes afirmativas, valorizacdo da cultura e preservacgao dos recursos
naturais.

Por mais que se tenha constatado outras identidades na comunidade, devido aos
diversos papeis que seus membros desenvolvem na sociedade e por estarem em constante
movimento no contexto da historia cotidiana, a identidade étnica os marca e torna-se central e
forte contra enfrentamentos em prol do territério. Ela se constroi através do reconhecimento,
conscientizacdo e valorizacdo cultural, baseada numa ancestralidade de pertencimento, que
envolve a todos e contribui para legitimar a autonomia do territério.

No decorrer deste estudo, observou-se a existéncia de conflitos envolvendo os varios
atores sociais na disputa por esse territorio, assim como foi percebido também o0s prejuizos
materiais e imateriais a comunidade, causando, assim, a desestruturacdo sociocultural das
relacdes com a natureza e com os saberes da comunidade.

Diante do exposto, considero que tal estudo tem relevancia socioldgica para o
conhecimento da cultura local, por mostrar as relagcdes sociais existentes no seio da
comunidade como uma pratica de organizacdo social, que abrange a diversidade de
comportamentos e tensdes proprias do contexto dos moradores, desvelando especificidades que
ndo sdo comuns a outros grupos. Tais analises servem como reflexdes e acdes do presente que
visem mudar uma dada realidade da comunidade, podem também ser pensadas e projetadas
para o futuro, na contribuicdo com a valorizacdo e manutencdo da heranca cultural deixada
pelos ancestrais quilombolas.

O estudo contribui para a reflexdo e tomada de consciéncia da comunidade no que se
refere a0 modo de se articular e agir contra as ameacas ao seu modo de vida. Trouxe
contribuigéo por ser fonte abundante de informag0es e permitir diversas possibilidades segundo
a pesquisa. E um estudo que mostra a importancia de sermos autores de nossa historia, pois, ao

tomarmos consciéncia de nosso papel na sociedade, construimos representacfes sobre 0 mundo
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que queremos e, assim, usamos diversas estratégias que, através de agdes, conquistamos o que

parecia impossivel.
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